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Fjala e redaksisé
Té nderuar lexues,

Me kénaqgési té madhe prezantoj Numrin 7 té revistés shkencore
Studime Orientale, i cili do té botohet, pér heré té paré, né kuadér té
revistave té Fakultetit t€ Filologjisé sé Universitetit té Prishtinés
“Hasan Prishtina”. Né kété botim, paragesim njé pérzgjedhje té
larmishme artikujsh kérkimor e recensione librash, secili duke
kontribuar né ményré té konsiderueshme né fushén e filologjisé
orientale. Revista pérfshiné artikuj né gjuhén shqipe dhe né gjuhén
angleze. Poashtu, duhet cekur se secili artikull shkencor éshté
kompletuar me abstraktin né shqip dhe né anglisht.

Artikujt e paragitur né kété numér kané pésuar vlerésim rigoroz
nga recenzentét, pér té siguruar cilési dhe integritet té larté té kérkimit
té paraqitur. Ne u jemi mirénjohés autoréve pér punén e tyre té pérpikté
dhe pérkushtimin pér avancimin e njohurive shkencore.

Orientalisti dhe historiani lljaz Rexha, trajton praniné e
popullsisé shqiptare né zonén gjeografike té Dardanisé, e cila pérfshin
rajonet e Kosovés dhe Magedonisé Veri-Peréndimore, gjaté periudhés
mesjetare deri né pushtimin e Ballkanit nga Perandoria Osmane.
Studimi fokusohet né burime dokumentare historike nga shekujt 13-16
gé déshmojné ekzistencén e vendbanimeve dhe popullsive shqgiptare
para pushtimit osman.

Orientalisti tjetér i shquar, Muhamed Mufaku na sjell njé
doréshkrim né arabisht i cili hedh drité mbi jetén dhe historiné e
shqiptaréve gé jané larguar nga Kosova si pasojé e Luftés Ballkanike
té viteve 1912-1913. Teksti pérfshin "Kujtimet e birit t¢ Hafiz Islam
Prishtinés, Abdulvehap Xhelaludin (1928-2005)" dhe éshté njé nga tre
doréshkrimet té bijve té hafizéve té gjeneratés sé paré té shkuar né
Siri.

Historiani i ri Fahri Avdija, né artikullin e tij béné vlerésimin e
vakéfe té themeluara né Kosové gjaté periudhés osmane, institucione
kéto té cilat pérmes veprimtarisé sé tyre luajtén njé rol té réndésishém
né transmetimin e kulturés osmane dhe islamizimin e shqgiptaréve.
Autori flet pér ményrat e themelimit dhe funksionimit té tyre, duke
pérfshiré vakéfe té ndryshme té themeluara nga sulltanét, pushtetarét,
klerikét dhe banorét vendas.
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Elton Habibi, né artikullin e titlluar “Kur Muji fliste me kalin
turqisht” duke pérdorur metodén deskriptive té teksteve, shtjellon
elemente té kulturés osmane té pranishme né eposin e kreshnikéve.

Pér kété numér kemi zgjedhur dy artikuj té cilit do t’ua té€rheqin
vémendjen studiuesve té filologjisé orientale. Njéri éshté artikulli Sami
Frashérit i shkruar lidhur me konceptet e shkrimit, leximit dhe historisé
sé shkrimeve, me ané té té cilit mund té njoftohemi me ményrén e
konceptualizimit té temave té réndésishme pér lexuesit té sh. XIX-té.
Tjetri éshté artikulli i akademikut Sadik Jalal al-Azm i, cili &shté njohur
pér kontributin e dhéné né diskursin e orientalizmit dhe ofron njé kritik
pragmatike ndaj veprés sé njohur ‘Orientalizém’ té Edward Saidit.

Pérvec artikujve shkencore kemi pérfshiré edhe recensione té
tre veprave té botuara kohéve té fundit né fushén studimeve orientale.
Ato jané: Dijetaré shqiptaré né Perandoriné Osmane (1880-1912):
sipas dokumenteve té Meshihatit té Larté Osman nga Sadik Mehmeti,
Hatixhe Ahmedi dhe Ramadan Shkodra; Figura Shqiptare né Lindjen
e Meme Shekujt XVI-XX nga Muhamed Mufaku dhe Arnavutca’daki
Tiirkce Alintilar (Turqgizmat e gjuhés shqipe) nga Lindita Xh. Latifi.

Ndérsa lundrojmé né kompleksitetin e fushés studimore té
quajtur studime orientale, mund té themi se hulumtimi i botuar né kété
numér ofron njohuri té vlefshme dhe perspektiva té reja.
Shuméllojshméria e temave té mbuluara nga historia, folklori, analiza
e doréshkrimeve e deri te gjuhésia pasqyron natyrén e shuméanshme té
kérkimit shkencor bashkékohor.

Déshiroj té shpreh mirénjohjen time pér recensentét tané té
nderuar dhe anétarét e bordit redaktues, sekretaren dhe redaktorét
gjuhésor, ekspertiza dhe pérkushtimi i té ciléve é&shté shumé
réndésishém né ruajtjen e standardeve té larta té revistés Studime
Orientale. Mendimet dhe udhézimet e tyre konstruktive kané gené té
réndésishme edhe né formésimin e pérmbajtjes sé késaj reviste.

I inkurajoj lexuesit tané gé té zhyten né artikujt brenda kétyre
fageve, duke u angazhuar me kérkimin mé té fundit té paragitur. Ne
besojmé se njohurité e ndara kétu do té frymézojné kérkime, debate
dhe inovacione té métejshme brenda komunitetit shkencor.

Ju falénderoj né emér té redaksisé pér mbéshtetjen té
vazhdueshme pér revistén Studime Orientale. Ne jemi té pérkushtuar



té ofrojmé njé platformé pér shpérndarjen e kérkimeve novatore dhe
presim me padurim komentet dhe kontributet tuaja né té ardhmen.

Kryeredaktore
Prof. Zegije Xhafce
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Presence of alban population in the geographical area of Dardania
/Kosovo and North-Western Macedonia/ during medieval times before
the occupation of the Ottoman Empire of the Balkans
(According to the Slav sources of the XI1I-XIV centuries and otoman-
Turkish sources of XV-XVI centuries)

Iljaz Rexha
Abstrakt

Artikulli trajton praniné e popullsisé shqiptare né zonén gjeografike té
Dardanisé, e cila pérfshin rajonet e Kosovés dhe Magedonisé Veri-
Peréndimore, gjaté periudhés mesjetare deri né pushtimin e Ballkanit nga
Perandoria Osmane. Studimi fokusohet né burime dokumentare historike nga
shekujt 13-16 gé déshmojné ekzistencén e vendbanimeve dhe popullsive
shqiptare para pushtimeve osmane. Burimet pérfshijné harta gjeografike
antike mesjetare dhe gjetje arkeologjike. Territori, né lashtési, ishte pjesé e
Mbretérisé Dardane, e cila u krijua nga fisi dardan me origjiné ilire, i
konsideruar si paraardhés i shgiptaréve. Shteti Kishte strukturat e tij politike,
administrative dhe ushtarake dhe monedhén e vet. Pas rénies nén sundimin
romak né vitin 44 pas Krishtit, Dardania pésoi ndryshime té ndryshme
administrative. Artikulli thellohet mé tej né ndikimin e migrimeve dhe
pushtimeve té ndryshme né popullatén shqgiptare, duke theksuar
géndrueshmériné e tyre ndaj romanizimit dhe asimilimit.

Fjalét kyge: Albanian population, Dardania, Ottoman Empire, historical
documents

Abstract

The article discusses the presence of the Albanian population in the
geographical area of Dardania, which encompasses regions of Kosovo and
North-Western Macedonia, during the medieval times leading up to the
Ottoman Empire's occupation of the Balkans. The study focuses on historical
media sources from the 13th to 16th centuries that attest to the existence of
Albanian settlements and populations before the Ottoman invasions. Sources
include antique medieval geographic maps and archaeological findings. The
territory, in antiquity, was part of the Dardan Kingdom, which was established
by the Dardan tribe of Illyrian origin, considered the ancestors of the
Albanians. The state had its political, administrative, and military structures,
and its own currency. After falling under Roman rule in 44 AD, Dardania
underwent various administrative changes. The article further delves into the
impact of various migrations and invasions on the Albanian population,
highlighting their resilience against romanisation and assimilation.

Fjalét kyge: popullsia shqgiptare, Dardani, Perandoria Osmane, dokumente
historike
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Our study is aimed at the theme, which concerns, precisely with the
historical media sources testifying to the presence and existence of
Albanian settlements and populations before the Ottoman invasions of
the Balkans, throughout the vast geographical space of Dardania
respectively in the territories of Kosovo and North-Western
Macedonia.

According to the sources, antique medieval geographic maps,
Kosovo territory and today part of North-western in the antique times
was part of the antique Dardan Kingdom with the main seat in Shkup
(Scupi), established in century V-1, before our era by the tribe of
Dardan with the Illyrian origin, ancestors of antique Albanians and
medieval Arberors more concretely of today’s Albanians. This state
had its political-administrative, military as well as territorial
organisation, its currency which we could find from Nish (Naissus), in
the North to Shtip (Astibos) and Veles (Bilassora), in the South. Under
the rule of the Roman Empire, Dardania falls in the year 44. First, was
part of the province of Mezia (Moesia Superior), and then in 279, a new
unit of Dardania region was established.

Based on some archaeological findings in the territory of
central Dardania and the largest space of South Illyria, it is seen that
Illyrian-Albanian tribes managed to escape romanisation and remained
very little affected, (with the spread of small groups). They also
escaped assimilation during the massive influxes of barbarian peoples,
Huns, Avars and especially Slavs who came from a province, beyond
the Carpathians, of Bjelorussia called Polesje, moving towards Kijev
and Warsaw, finally during the VI-VII, they settled in Balkan. Since
the point of the conquests and of these barbarian peoples, as well as
those Slavs, was, at first glance, to penetrate as far south as possible,
they crossed the great barrier, the Danube River near the city of
Singidunum. Then they continued their journey through the valleys of
the rivers of Morava (Margus), and Vardar (Bardarios), by passing
central Dardania. They managed to invade Thessaloniki, the main city,
where large barbarian crowds gathered.

After the partition of the Roman Empire in 395, and with its
destruction in 476, it was divided into two parts, that of the East and in
that of the West. At the time, the territory of Dardania and its
population were included within the East-Byzantine and for centuries
they were under the domain until the second half of IX century. While
the activity still had had still remained under the domain and
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jurisdiction of the Western Church of Rome of the Holy See until the
VIl century. After this, they enter under the jurisdiction of Patriarchate
of Constantinople.

Later on, territory of Dardania with little interruptions, during
years (850-1018), enters the rule of kings of Boris, Simeone and
Samuile of the Kingdom of Bulgaria. However, during the bloody
battles that took place during 1014-1018, between Byzant and
Bulgaria, the Byzantine emperor, Basilios known as the Bulgarian
(bulgarokton), managed to completely destroy the Bulgarian army of
Samuil, on the outskirts of Prilep and Ohrid, and again the territory of
Dardania is put under the rule of the Byzant (1019-1196). After this
period, byzant’s long wars with the crusaders of the Western crusaders
followed, but they suffered catastrophic losses, since 1204, the
crusaders invaded Constantinople, so Byzantine rule ceased for nearly
60 years, while the Latin Empire dominated and continued to rule.
After the loss of the war with the crusaders, Byzantine, was weakened,
while the medieval state of Arbanon and medieval Slav state of Ras-
Rashka began to strengthen. Bulgaria strengthens again, under the rule
of the king Kalojan, during the years 1197- 1207, and the last time
during the rule of the king Ivan Asen, during years 1218- 1241, when
they conquer and rule the territory of Dardania, for a period of 30 years.
Byzant, strangely enough, after so great losses he had suffered from the
Crusades, after 60 years, he was again strengthened with the arrival of
Emperor Mihal VIII Palaeologist at the helm. As soon as he came to
the throne, which ruled during 1259-1282, it made necessary reforms
in state organization and arrived since 1261, with a large army to re-
energize Costantino polis, which soon strengthened militarily, revived
and rejuvenated the Empire of the Byzant. He immediately took rapid
measures, making reforms to state institutions, and was able to reclaim
most territories in the Balkans and those parts of the lands of Dardania-
Kosovo that were actually and legally under the rule of Byzant, that
were temporarily conquered by the Slavic state of Ras, during the time
while the Byzant was fighting other states.

Although Byzant managed to regain power and rule for another
20 years on the territory of Dardania until 1282, for a longer period, as
seen, there was no more economic or military power to face the vicious
attacks coming from the states around. So, the Slavic state of Ras, with
King Milutin at the helm that, until this time, was the vassal of the
Byzant, when it investigated that the Byzant had weakened
economically, but also military power had it distributed at some
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borders against other states, then took the opportunity to attack it. And
exactly in the year 1282, there was a S between a few regiments of the
Byzantine army and the big military forces of the state of Ras led by
king Milutin. His troops managed to break the resistance of the
Byzantine forces and they mungade to enter in Fushe Kosove, Ulpiana-
Lipjan and Skopje into the north-western region of Macedonia.
Historically, Slavs managed to enter south-western Dardania whose
border went beyond Veles (Bilasora), and Shtip (antic Astibos), since
at that time the territory of Macedonia was Greek region of
Thessaloniki, while the very small portion of its territory which was in
western Thrakia and partly in Aegean Macedonia, which went all the
way to Gjevgjelia, which today borders with the rest of the teritory of
the antic Macedonia, a region in the north of Thessaloniki.

As we can see from other sources, the hypothesis of Serbian
authors that allegedly towards the end of the XII century Kosovo was
conquered by Slavs of Rashka. This Slav narrative doesn’t have any
documented proof, neither did Kosovo exist under such name, beside
the name of Dardania. Only after the first battle Kosovo is mentioned
as a historic toponym. Stefan Nemanja has managed to conquer only
few small regions of north-western and north-eastern parts of Dardania,
but Byzant, managed to regain lands conquered by Slavs as soon as it
stopped the wars in which it has been engaged with other states. Stefan
Nemanja on this occasion stated: “l conquered parts of the Greek lands
(byzantine I.LR.)- (i osvojih delove od grl ke :
Dr g k ovi n 8Healiint sayL] &alve.liberated lands of the state
of Rashka, but conquered the Greek ones. This stance documents that
the reality was that the territory of Dardania, central Kosovo was never
a part of the state of Ras-Rashka established by the Stefan Nemanja.

Also, English historian Noel Malcolm states that Kosovo has
never been inside the medieval territory of Rashka. Serb expansionism
of Kosovo, from Nemanja starts only at the end of the XII century.
However, some quasi scientists and Slav historians have falsified
Nemanja words and have completely differently interpreted his words,
by saying: Nemanja has liberated few parts of his lands which belong
to the state of Ras, and that were earlier conquered by the Byzant. Some
of the quasi Slavic authors of the X1X century have fictionally prepared
the thesis that when Slavs came to Dardania (they use the toponym),
they found Kosovo not inhibited.

Establisher of the state of Rasia was Stefan Nemanja, born in
Ribnica in Zeta, Montenegro (in ancient times known as Docleatia-
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Docleacia), was from a dark ethnic descent, with symbiosis of ethnic
autochthonous Pre-Slav groups. Nor his name, or surname are of Slav
origin, his name is of a Greek origin, Stefanos (meaning crown), while
his name Neiman has the Jewish origin. At the beginning, he was
baptised according to the roman catholic church and later on he was
converted to orthodox rite. His ethnic origins are still not clear even
today. It is an undeniable historic fact that Slavs that came from the
Russian Carpaths have settled in the Illyrian lands, before the arrival of
antic Albans and Medieval Arberor, reposting them in the southern part
of the Balkan-Illyrian peninsula. According to the new data, we can
conclude that the geographic location of Dardania in which also north-
western part of Macedonia is included, is conquered by the Slavs of
Ras, as stated above, in the last two decades of the last part of the XIlII
(1282-1283), and not during the last decade of the XII century. The
territory of Dardania has long been under the rule of Bulgaria, when
they before Serbs, during IX-X centuries, they have in an
administrative manner made the first Slav toponyms in the territory of
Dardania and medieval Arberia where Alban population lived, where
we found many of the settlements with in Bulgarian language.
Slavisation of settlements of the Alban population and the conversion
in the orthodox religion continued with a high intensity, under
administrative pressure during the conquer of medieval state of Slav
Serb of Ras.

A) Source data of foreign scholars and local ones who testify
the presence of the Alban-Arberor population, before the invasion of
slav-serb (during the 111-XIV centuries) of the territory of Dardania-
Kosovo and North-western Macedonia.

Famous French Byzantologist Alain Ducellier is one of the first
scholars that asserted the existence of the first layers of Slav toponyms
in Balkan, which was done during the rule of the medieval state of
Bulgaria. Slavisation continued with the same intensity also in the
geographical location of Dardania-Kosovo and north-western
Macedonia and medieval Arberia, during the medieval rule of Slav
state of Ras. According to them, Slavs-Serbs are the oldest invaders of
Kosovo and the medieval north-western Macedonia. He poses the
question, if Serbs during the centuries. X111-XI1V, were majority in the
territory of Dardania-Kosovo, then the question arises who lived before
Slavs that came later to the above mentioned territory. We all know
that Slavs are Indo-European population, who came to Balkan very late
and are the latest invaders of Kosovo and Macedonia, and are Serbs
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from Rashka. We also know that in that time for many centuries
romanism couldn’t disappear the autochthonous population; dakes in
Rumania, thracks in Bulgaria, Illyrian tribes in Macedonia and
Dalmatia, according to Alain Ducellier. Assimilation of the
autochthonous population in Bosnia and Dalmatia (and partly in
Dokleat and Dardania), was done by the many of the Slav tribes with
the help of Huns, Avars and other barbarian tribes, and even the
Byzantine couldn’t stop their destructive and terrible assaults that left
devastation.

The invasion of Slavs into the inhabited lands with Alban
population, (formerly under the rule of Byzant), caused great
destruction and massacres, displacing the indigenous inhabitants from
their fertile lands who were forced to shelter some sheaths through
caves and insurmountable mountains to survive. Therefore, Slav
authors don’t cite the parts that famous historians of Balkan such as
Sufflaj, Jire¢ek have made since a long time known for the histography
and ethnography of Balkan that Slavs that came to Balkan have
displace indigenous population from their fertile lands further down
south. According to the Balkan studies scholar Mi | a n famofisf | avy ,
historian and ethnographer from Croatia says that:

Settlement of slavs in the western Balkans had fallen on the
Albanian population as sword that had cut off some of the main
branches of its trunk in the North and South and narrowed them within
a much smaller territory. Also other famous historian, Konstatiin
Jirecek with Czech origin, speaking of Illyrians, the Illyrians during the
Roman period, were the first of medieval Albans, (Illyria su bili prteca
srenjevjekovnih Abnasa), which during the denominations of Slavic
populism, as he writes, the Illyrians from territories where until then
they lived, between the space of Dalmatian and the Danube River were
pushed (by Slavic tribes) further south of the Balkan peninsula.

Sufflay and Jireek both claimed that their medieval studies, in
all regions included in the triagle Ohér-Vloré- Tivar- Prizren-with few
other territories far away in the Northern part of Prizren, (north-
eastern part of Kosovo-1.R.), were Arberor settlements (Zemlje
Arbanasa). They wrote that Arberore (Arbanasi), lived during
medieval times in different cities in Kosovo and Macedonia, but they
didn’t say much for the Alban population that lived in the urban and
rural settlements, which are also mentioned in medieval Slav registries?
of the second half of the XI11-XIV centuries.
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Stanoje Stanojevi¢, is one of the first Slav scholars that has
brought a short registry from Slav Crisobuls as an onomastic proof,
where we can see that we are dealing with the process of slavisation of
the Alban population during the medieval times, which the orthodox
Church has baptised in the typical Slav names: Father Shodoje
(Shodol) the son of Dragija, father Gjini, his son Mojan, father Maroj,
the son of Beranit, Nikola the son of Rajko, his grandfather Lleshi,
Bogdan the son of Progon, father, But'ko sons Shogi and
Dragoslavi®etc. From the book of registry: Rajko Gjin-ovié¢, Brato
Gjon'ovi¢, Bogdan Llesh-ovi¢, Rajko Krizmi¢ (Krizma), Bogdan
Krizmi¢ (Krizma- Crissima), Nikodim Krizmi¢, Radosav, Radomir and
Hrane sons of Lleshit, Stanoje Goden-ovi¢, Bogdan Tanush-evic,
Hlapo Guri'Bard- i¢ (Gurabardhi-1.R.), Dragoslav and Dragosh sons of
Bogoje-s, their grandfather had the name Kuriku ( Gurakugi- I.R ) etc.
Radoj Troshan-ovi¢, Pop Troshan, his brother (Tolja) and Priboja.
Scholar Milosh Milojevié, mentions few inhibitants of Cabiq and
Xeérxa (Zerzeva): Milc Toljan-ovik (Tolja), Stepan, Milesh, Gjin ,
Gjergj, Preka (Prenka), Pavl'ovik, Rajko Gjin'ovik, Brata Gjon'ovik,
Preka (Prenka) etc.

In the village of Korishé of Prizren, from the year 1348, it was
gifted to the monastery of saints Mihal and Gabriel of Prizren, while in
the year 1454, two members of the jury are mentioned: David Buzuluk
(Buz-Ulku), and Dragoslav Mar’Ceti¢ (Mark-Ceta), in relation to the
outlining of the property of the village. Also, archive sources of the
archive of Dubrovnik offer few data on the Alban population and
slavisation of the Albanian names in the region of Novaberda and
Anamorava, where in the year 1428, in the book of the trader from
Raguza (Mihal Lukareviqit), there was a number of registered
inhabitants with anthropic symbiosis of names which were
characteristic to Albanian catholic priests, but also of the orthodox
priests of the Alban origin from Novoberda and in vicinity of
Novoberda who worked as miners and were traders and craftsmen.

I will just mention some of them: Andreja Gjinovi¢, Dragoslav
Gjonovi¢, Radoslav Gjonovi¢, Gjorgje (Gergj) Progonovi¢, Mark
Pronogovié¢, Johanes-Jovan- Gjon Progonovi¢, Bogdan Leki¢ (Leka),
Jakov (Jaka) LeSovi¢ (Lleshi), Niksa Leki¢ (Leka), argjensar, Niksa
Careti¢ (Niksha Qarreti), Radislav Zoti¢ (Zoti) etc. These onomastic
data were published by famous scholar Mihajlo Dini¢. While he was
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commenting the book of a trader Mihal Lukarevigit from Raguza,
among other, in relation to Arberor inhabitants concludes by saying:
“We can see that in the registry there are hundreds of people from the
city and surroundings of Novoberda, which have our name (in Slavic
meaning), with exception of few Arberor names (arbanaskih imena),
who are simple miners, who have been brough as specialists from
Germany and among our people. However M. Dini¢, as many of the
Slav author have attempted to negate and minimise the autochthonous
presence of the Alban population although they are mentioned in the
early sources of the Slavic documents but in a very scattered way, but
in a very detailed way in Osman registries of the centuries XV-XVI,
where Alban population as well as their settlements were registered,
with very characteristic Albanian names: Binca of Vitia, begging of
century X1.(1019), Rabana mtz. Arbana at Prokupi, of Xll.century
Arbanaski Potok, (from the Prroni i Arbneshit in Albanian) and
settlement -Ljug- and the same name is the Slavic language Dolac of
the XIII century. Arbanas of Xérxa of Rahovec, Arbanns of Janjeva,
Arbanashka of Kumanovo and two Arbanas of Shtip of centuries. XIV.
Muzag of Prokuplje of XIV. Buzovik near Berana centuryXIV,
Buzovik near Vitia, Butofc near Prishina century. XIV. Berisha in the
mountains of Komaran and Berish in the Mushitisht of Suhareka,
century. XIV. Burmaz and Shalinofc at Novi Pazar and Shalinofc at
Istog in the X1V century (Novakovié).

Tens of medieval settlements before Slavs, that are based on the
name of Illyrian-Arber-Dardan as, Bardus-Bardon, Bardin, Bardoniq
and Bardofci, have been found registered in the ottoman registries of
the centuries XV-XVI, before invasion of the territory of Dardania, by
the medieval state of Ras.

Claims by this author and other Slav authors that allegedly
Arbanaset came to Kosovo and Macedonia at the end of the XVII
century and the beginning of the XVIII century. This thesis that is
invented without any scientific bases, beside medieval sources,
negates this also the registry of Novoberda, of the year 1497/98, not
only in 38 settlements of this medieval town, but also in 210 rural
settlements, including the county of Kazaja-Novoberdo (Rexha, 2002).
This was registered in the cadastral registry and the Alban ethnic
population belonging to the orthodox and the catholic rite. The most
convincing proof that Alban population was in majority are the proofs
of priests, which have been registered in the settlements of Anamorava:
priest Braja Arbana’s, priest Berashi, priest Dashi, priest Jaku, priest,
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Petri, priest. Dimitri® ,priest, Gjon’i, priest Gjin’i, priest Pljaki, Pava
(Pal ) son of Gjoni, priest Delash son of priest Gjonit, Gjin son of
Protopopit, Jovan son of priest Mati-t, and the priests of catholic of
Alban origin: priest Nikola Priest, Marko, priest Mati, priest Bardo
(Bardhi), priest Pepa, priest Ulku-Ujku, priest Simon, priest Jozef,
Andreja don Gjergji, don Pavli (Pali), dom Nikola Progoni, dom Nikola
Tanushi, etc. Itis interesting to say that as many of the Slavic scholars,
Mihaljo Dini¢, known also in Balkans, remained committed scholar of
the Institute of Ethnography and Anthropo-geography to publish
edition of few sets of books under the title: “Settlements and the origin
of the Serb population”, to study ethnic structure in Serbia, but also
categorically negate the existence of Alban population, during
medieval times in the geographic area of Dardania-Kosovo-North-
Western Macedonia and Southern Serbia in the region of Nish.

This political and propagandistic project has been negated five
decades ago also the sources of the Archive of Dubrovnik, but also
onomastic and demographic data which were found near the Christian
objects and churches as well as the official registries of the Ottoman
cadaster of the centuries XV- XVI, that there were churches and
monasteries of the Alban ethnic origin, which according to the official
correspondence of the Holly See of Vatican, were forcefully converted
into orthodox churches.

As for the ethnic and religious issue, according to the regiments
of the defts, it is clearly seen that, the process of slavisation of the
structure of anthropometries of the Albanian population, was ongoing,
but in the anthroponomic it seemed like the Slavic populism, (since
during medieval Slavic rule, it was dressed administratively, even
violently, with typical Slavic names), It was in reality in ethnic and
linguistic terms, mostly Albanian and non-Slavic ethnicity. This
process of Slavisation also affirms Slavic registries. As well as its
conversion to the Orthodox religion of the Pravoslav rite that had been
done in an administrational and violent manner, through the Pravoslav
Church, had almost ended. For this process of slavisation and the
conversion of the Alban population, beside the Slav sources in the
transparent manner it is also shown In more than 20 cadastral registries
of the official ottoman administration of the centuries XVV-XVI, (which
are considered diplomatic sources, which have been drafted by the
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official committees, with the order of Sultans and in the preamble of
these documents there was their Monogram-Tugra making it
impossible to falsify it).

The Slavisation of the settlements with Alban population in the
onomastic aspect and the conversion in the orthodox rite are also
presented in the works for the existence of Alban population, even
before the ottoman rule in the territory of Kosovo and North-Western
Macedonia. These studies were partly based on Slav sources and more
in depth on the ottoman cadastral registries of the following authors:
Handzi¢ (1969), Pulaha (1974), Rizaj (1983), Térnava (1979), Duka
(2009), and Rexha (2016). We have to bear in mind that, Jire¢ek and
Sufflay like medieval scholars of the Balkan history, at that time didn’t
possess data of the registers for the registration of population registry,
since they couldn’t offer the data that are connected to the ethnic,
religious and monographic structure of the above mentioned regions.
Their thesis that Albans (Arbanas) have lived only in the area of Tivar
T Prizren 7 Ohér - Vloré, has been overthrown with the discovery of
the ottoman cadastral registries of the centuries XV-XVI, that prove
the existence of the Alban population in all rural settlements of Kosovo
and North-western Macedonia and Southern Serbia, since this thesis
has been documented since five decades ago.

Serb-Slav authors are trying to contest the proofs of the
authentic ottoman registries, basing their assumptions only on the Slav
registries, that re copies to the original ones, as the famous Russian
paleologist Vladimir Moshin (2011) also testified to, who for many
years in a row has studied those registries and has said that some of
them are not very credible, since they have been re-written and reduced
with different annexes by the priests of orthodox monasteries and
churches.

Based on the historic toponyms of the Albanian language, that
are considered established during the antique time and the medieval
period, they prove that Alban population lived in Balkan even before
ottoman and Bulgarian rule (centuries 9-10), but also before the rule of
Slav-Serbs, during the second half of the 13-14 centuries, in the
geographical area of Dardania.

According to the historic toponyms of the Albanian language
that have been registered in the fragmented ways in the Slav sources of
the XII1- XIV centuries and in the detailed manner in the ottoman
registries of the XVV-XVI century, that went from Nish and in the north-
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eastern region, while in south-western part from Shtio in the border
with Bulgaria.

In the north-western part from Jeni Pazar to Vishegrad in the
border with Bosna. According to the cadastral registry of the XV-XVI
century, we can see that also properties in the region of Nish*, were
registered and that catholic inhabitants of the Alban population: Gjon
son of Mihajl, Mati son of. Gjerjash, Tominik son of Petri, Nikola son
of Arbanas, David son of Dhimitri, Petri son of Boja, Daka son of
Filip,. Kolj, son of Gjon- Dermi, David son of Gjon, Jovan son of b.
Gjon. Also, in the registry there were 3 pre Slav settlements, also
connected to the Albanian on the bases of - mal-malj+¢a-slav suffix
Slav> Maljca, 2 of those are in the northern part of Nish, while third
settlement is written in the deformed manner Maljoshishta, because in
the topographic card of Austria of 1690, they wrote it in the Albanian
form of Maljishte and it was placed in the southern part of Nish. Also
in the settlement of Maljisht where inhabitants have Christian names,
they have also registered: Kostandin the son of Arbanas, Marko son of
Kostandin Arbanas, Gurguri son of Pavli, Pavli son of Brajsalit, Petri
son of Brajsal, Dushman son of Brajsal, Gurgur son of Brajsal.

In the Christian neighbourhoods of the settlement of Prokuplje,
they have registered inhabitants with the traditional Albanian Christian
names: Kostandin son of Berjan, Nikola son of Bardo (Bardhi), Vasil
son of Jaku, Jaku son of Dimtri, Petri son of Dimitri, Mara son of
Dimitri, Shin Todor, Pava son of Shin, Matosh son of Petri, Nikola son
of Plana, Mil Mati, Mil Shati, etc.

According to the detailed registry of year 1477, from few
unpublished onomastic data, we can see that that some of the
neighborhoods of the city of Prishtina (BOA.TD, 1477), there were
Christian Heads of the families registered with ethnic Alban origin:
Dimitri Daci, Brajko Daci, Ulko Kupili, Mihajl Domi, Bogdan Paleci
(Pal'Leci ), Nikola Buzala, Bogdan Qarreti-g, Jovan Qarreti-g, Jovan
Gjovani ( Gjoni ). Nikola Shodra ( ShenTodra-1.R.), Petri son of Popit,
, Petri son of Jani, Jaku son of Maxharrit, Todor son of Gjon Bugi, Radi
Dimitri, Radi Prron, Nikola son of Gjon, Gjorgj (Gjergj) son of Dash,
Jovan son of Botush (Batush), Radosav son of Pljak, Radosav Sharra,
Buzati Dimitri, Dimitri Doda,, Duka (Doka) Novata, etc.

Also in the older registry of the year 1525, we find onomastic
data which have not been published until now, in which in Prishina’s
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neighborhoods were registered heads of the families with very
chacteristic names of Alban origin: Konstandin Domeli, Mati Gjini,
Raja Gjini, Raja Raban-i (mtz. from Arban), Petri Gjini, Gjon Nikla,
Jako Dominik, Andre Mati, Vuka Mati, Marush Martini, Raja Doka,
Simon Tojlin, Raja Duka, Konstandin Leshjani, widowed Spana,
widowed Mara widowed, etc. Most of the head of the families of the
city of Prishtina had Christian-Slav names, as a continuation of the
activities of Orthodox Church that has some status of the cultural
autonomy, from sultan, while the activities of the Catholic Church
since the medieval times was suspended and remained in that way since
ottoman rule, where religious services for Alban Catholic population
were done through assimilation and baptising with the typical Slav
names.

In the settlement of Vushtrri (Vilgiterrin), according to the
registry of Vilk Vilyaet of the 1455 year, in the societal settlement of
Christian-Alban-Slav, there were 40 heads of the family that were still
of catholic religion, 91 heads of the families were of Christian Alban-
Slav origin, orthodox and Alban ethnicities, 66 heads of the families of
Slav origin, 15 head of the families of Vllah-Rumanian origin, 2 of
Greek origin and 2 of Hebraic origin.

In the year 1530, in Prizren there was a settlement (mahalla)
Andreja Lag-Arnauti with total of 15 houses. We will provide just few
examples on how the Slavisation of the Alban population happened
where most of the heads of the families had typical Slav names,
whereas in onomastic aspect heads of the families had typical and
traditional names of roman-Latin and Greek-Byzantine origin. Stepan,
son of Boardos (Bardhit), Radivoj son of Gjonesh, Jovan son of
(Gjoneshit), Dimitri son of (Gjonesh-it), Gjura, son of ( Gjonesh-it),
Radic, son of Arbanas, David son of Shala, Nikola son of Shala (Rexha,
2005). According to the registry of Rumelia of the year 1451-1452,in
the city of Skopje, there was a neighbourhood of Gjinaj (Mahale-i
Gjinko ). Whereas Macedonian historians M. Sokoloski and A.
Stjanovski, didn’t manage to read this toponym properly, transcribing
the names in a wrong way as Maalo Genko, instead of the ottoman-
Turkish form neighbourhood of Gjinko, which derives from the
patronym of brothers and families of medieval noble families that are
mentioned since X1V-XV centuries, in Slav and Ottoman documents.

In the neighbourhood Gjinko there were registered also these
head of the families: Gjinko Kundraxhi, who was a cobbler: (as it
seems the whole neighbourhood took the name after him), Todori
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brother of Gjin the cobbler, Nikola the son of Sopat (Sopa), Dragoslav
the son of Sopat, Dimitri the son of Preng, Nikola the son of Jong,
(Gjong-it), Dragan the son of Malja, Nikola the son of Drralla, Drralla
dhe son of Mark, Nikola the son of Bertoris. In the year 1467, after 15
years , in the neighbourhood Gjinko (Gjinaj), we find it registered the
son of Gjinko, the above mentioned cobbler Mark the son of Gjinko,
with the following heads of the families: Dimitri the son of Mitresh’,
Nikola dhe son of Gjesha, Todor, dhe son of Mirush, Rela dhe son of
Sapat (Sopat), Todor the son of Liko. In the neighbourhood Svetko
Samarxhi of Skopje of the year 1467, the following heads of the
families were registered: Nikola the son of Muzaka, Todor the son of
Shendre (Shen Andre), Gjura son of Marin, Jovan the son of Suteg
(Suta). Another head of the family under the patronym Muzak we find
registered in the Muslim neighbourhood Ahrijan Hasan, who has
converted to Islam and was in the blood relations with Nikola Muzakén
catholic, from the Christian neighbourhood of Skopje.

These two heads of the families from Skopje, one of them
catholic and the other Muslim apparently had blood ties with 2 other
heads of the families of the orthodox religion with Radoslav Muzakén
and Ivan Muzakén, of the village Ponorg of Tetovo that converted to
the orthodox religion in the orthodox church.

In the Muslim neighbourhood of the city of Tetovo, in the
registry of the year 1451-53, there were 5 head of the families
registered under the ottoman names and under 5 surnames, traditional
for medieval Alban: Hizir Gligori, Shahin Godeni, Jusuf son of Gjon,
Hamza son of Ulku (Ujku), Murati son of Domjan. In the Christian
neighbourhood of Tetovo there were many heads of the families
registered, we will mention only some of them:

Andreja the son of Arbanas, Nikola the brother of Arbanas,
Marin the brother of Arbanasit, Nikola the brother of Gjergj, Gjura the
brother of Lazor. Lazor the brother of Buzota, Dimitri the son of
Prenko-s, Lazor the son of Tush-ko-s, Gjon the son of Arbanas. Niko
the son of Tanush. etc. In the year 1467, in the settlement of Kércova,
there was an Alban neighbourhood but in the ottoman form, Mahalle
(neighbourhood) of Arnavut, which is a result of merging of two words,
from the Greek form Arvaniti, and Serb neighbourhood (Mahalle'i
Serf).

In both neighbourhoods there were inhabitants of Alban origin
and according to the majority of names that were held by heads of the
families, in the first one it was dominant the form of Roman-Latin-

| STUDIME ORIENTALE 7 13



ILJAZ REXHA |

Greek-Byzantine in the Slavic forms that during medieval times were
held by Albans of catholic religion. In the Serb neighbourhood, there
were names of Greek-Byzantine origin in symbiosis with the Slavic
ones that were held by Albans of the orthodox religion of the Greek
and Slavic rite.

Also, Alban population was settled in the outskirts of Shtip
(Astibos), and Veles (Bilazora). Also, according to the medieval
historic toponyms of the XV- XVI centuries, a considerable number of
medieval settlements with Albanian names exists in the region of
Radomir, Qystendil, and Sofja, (Serdica) in Bulgaria, they were
inhibited with Christian Alban population. Data from registries prove
the existence of Alban population in Dardania, Kosovo and North-
western Macedonia, while early sources of medieval Slav
administration in a scattered way, shows only a small part of the
settlements that are part of Slav churches. Beside from registries of the
medieval Slav-Serb kings of the Peja and Prizren region, Alban are also
mentioned by Serb despot Stefan Lazar, as permanent inhabitants in
the area of Morava of Gjilan, like: Nikola Gojsali, from the village of
Livoq, Buljan and Berush, from the village of Cérnicé (Carring), and
Sular and Rrapush- Rrapi, from Zhegra. Datas collected from registries
are proving the thesis of K. JireCekut, who has asserted that Gryka Suki
- (Klanac Succi), later on called Porta e Trajanit (The port of Trajan,
Trajanova Kapija), from that time was a border between the East and
the West: Thrakia was part of Prafeand ctus praetoria Orienttis, while
the rest part of the peninsula all the way to Danube and the southern
part of Peloponesis were within Praefectus praetoria Illyrici.

According to the research and onomastic studies conducted by-
famous scholar Fanulla Papazoglu, came to the conclusion that,
Dardania should be considered as a specific onomastic area. The fact
that Illyrian names in the whole territory of Dardania and a large
number of them, are with no doubts of an Illyrian origin and exist only
in Dardania. This shows that Illyrian onomastic in Dardania was
autochthonous and not imported from the outside. Alban population
being autochthonies in Balkan is also proved by local and international
scholars through toponyms, ononyms and antic pre-Slav hydronyms
that took the form of Albanian language: Naissus-Nish, Scupi- Shkupi.
Astibos- Shtip, Scardus-Sharr, Ulpiana- Lypian, Scodra- Shkodra,.
Lissus-Lesh-Lezh&,  Drivastum-Drisht, Drinus-Drin,  Scumbus-
Shkumbi, Isamus-Ishém, Barbana-Buna, etc. Based on these data and
toponomastics of antique famous linguists such as the Austrian N. Jokl,

14 STUDIME ORIENTALE 7 |



| Presence of alban population in the geographical area of Dardania — Kosovo and
North-Western Macedonia — during medieval times before the occupation of the
Ottoman Empire of the Balkans

Von Han (1854), V. Georgiev (1974), Bari¢ (1955) and Cabej (1960),
they have supported the thesis that it was exactly the territory of
Dardania that other names such as Nish, Sharr, Shkup, Shtip etc. were
the cradle of the old Alban population. There was another fact that has
been proven according to the toponomastic evidence by the famous
Dutch linguist N. Van Wejk, that in the early medieval time, Serb
population was separated from the Bulgarian ones, by the non-Slav
population, that is explained though the existence of the Alban
population. From this we can conclude that this territory of Dardania,
have been inhibited by antique Albanians as well as the medieval ones.
Also according to the German scholar G. Stadmuller, among others,
he asserts that, those names of the cities are the ones that preserve the
proof of Albanian speaking population, and tells us that this population
was not composed from the shepherds that were found in the
mountainous area, but a prosperous population that was living in an
urban area. After the invasion of the territory of Dardania, medieval
state of Ras, immediately established its administration and forced
military presence, along with the structure of the administration of Serb
Orthodox Church that is a part of the executive power of the state. With
the initiative of the Orthodox Church they have approved also the
decision for the transfer of its Holly See, which until that time was in
Zic¢a- Studenica of Ras in Peja in Dukagjin area, with a special program
to convert autochthonous Albanian population and Vllehs to make
convert them in Slavs in their language and ethnic belonging. During
their medieval rule, Slavs managed to gradually turn into Slavs Vllah
population (that during the roman rule according to the Alojz Benac
was Illyrian and completely Romanised). They were a minority in
comparison to the autochthonous Alban population, that resisted the
Slav assimilation, all but one small part that was converted and
included in state administration of Ras state and individuals that were
converted into orthodox religion and that served in orthodox church as
priests.

Majority of Alban population, which was persecuted was
considered as heresy, from Serbian kings, Milutin and Dushan was not
turned into Slav, despite all pressures, persecutions, drastic fines by
burning and hurting them physically all the population, that belongs to
catholic religion and resisted the conversion in the orthodox religion,
especially catholic clergy that didn’t accept the orthodox religion, they
were persecuted and executed based on a Legal Code (Zakonik), of the
king Stefan Dushan that was adopted in 1439. Conversion of Alban
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population was done from the administration of Slav Churches, since
the activity of catholic churches was prohibited, because they were put
under the service of Slav churches. In 1346, Pope Clement VI,
addressed the king Stefan Dushan, in which he mentions catholic
churches: in Prizren, Prishtina, Trepca, Novobérda e Janjeva, that
during that time were under the jurisdiction of the church of Kotor. In
the letter it was stated that few kings of Ras, predecessors have taken
catholic churches and kept them occupied.

After the pressure and brutal fines of forcefully converting of

Alban population of Roman origin, especially of his clergy, by the Slav
kings, since the time of the rule of Stefan Nemanja, which continued
also during the rule of Milutin and Dushan. When the Holly See,
headed by the Pope Clementi V (Berisha, 2003), immediately reacted
and has addressed the state of Ras, requesting that they allow catholic
priests to perform religious services without barriers for catholic
population.
B) Onomastic historic pre-Slav proofs that testify the existence of
Alban population in Kosovo and North -Western Macedonia, during
antic and early medieval times, since there was a lack of archaeological
findings and epigraphic writings from antics and medieval times, in this
context, data of historic toponyms with Illyrian-Arber origin, that offer
real indications that they have been established during the medieval
time based on the proto-Albanian language, and can be used as an
evidence for the existence of Alban population that lived here before,
before the occupation of Dardania. Therefore, toponyms represent
linguistic traces of an ethnic group or a population, same as the fossil
remains show places where something existed in a certain time.
Detailed documented recordings for the majority of settlements before
the ottoman time, they were lacking, except a small number that were
registered during the XIV century in Slav registries of their medieval
churches, while earlier Bulgarian recordings disappeared.

In ottoman cadastral registries, beside the settlements with
popular endonym Arbanas, we can witness that that were settlements
in proto-Albanian language in the sources of medieval Bulgarian
administration, where we mention settlement Bineg - Binga of Vitia of
the year 1019, again written as a registry of Bulgarian king Konstatin
Asen, where Binga is given in possession of the Saint George
Monastery (Sveti Porde), near Skopje, that confirms that Alban
settlements existed even before that occupation of Serb-Slavs in the
territory of Dardania. In ottoman registries, there are tens and tens of
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registered Alban settlements that were covered in the names of Slav
administration that the administration of that time has removed and
used only Slav names.

Ottoman administration because of fiscal-tax reasons, during
the registration of settlements has discovered many settlements with
two names, the one of the Slav administration and the other that was
used by the local Alban population. We will bring few proofs for few
settlements that are pre Slavs and that in etymological and semantic
ways, are formed on the bases of proto Albanian language and in the
very narrow sense they belong to geographical area of Dardania, the
areas of Illyricum- Balkan.

These toponyms are written in medieval sources, have the latin,
Greek and Slav prefix: Bardus, Bardon, Boardisa, Bardos'ane,
Bardoniq, Bardiq, Barlova Barlofc, Darda, Dardos, Dardhosh,
Dardash, Dardishte, Dardet-in, Darllan, Dardig, Dassa, Dassius,
Dassos, Dashiq Dashefc, Dashinofc, Lulisa, Lulosa, Lulash, lulag
Lulkofci, lulashefci, Malentum, Males-Malesh, Malos-Malosh,
Malush, Malisht, Malesheva, Maleshefci, Maljeva, Malca, Petra
Barda , dhe Gures Petra (Guri Bardh), Guri Bardiq, Petra Rosa and
Petra Kuq (Guri Kuq), Petra Negros (Guri Zi). Some settlements based
on the proto Albanian language that we find in the medieval sources,
with suffix and forms: latin-roman, Greek-byzantine or tautological
forms that prove that these toponyms have been found also inside and
outside of the territory of Dardania, and have been used by population
of Albanian ethnic origin that existed during the byzantine rule.

These toponyms with the origin of the proto - Albanian
language in Latin and Greek forms have been passed from generation
to generation from the Alban speaking population until late medieval
time that prove its existence under the roman and byzantine rule in the
territory of Dardania, before occupation of Dardania by Slavs:
Toponyms with proto Albanian bases and the Greek suffix, of the
antique city of Vendenis-Vindenis of the Il century of new era, that was
near Podujevo, that was missing since medieval times. Another
toponym of the antique settlement Dassa-Dassos, the first time is
mentioned with the inscription from V-VI century, which most of the
foreign and local scholars consider that has Illyrian-Dardan origins.
While, scholar Andreja Vukicevi¢, considers that the toponym Dasto-
Dastus, is based on the proto Albanian language Dashtun- Dashun.
Settlement Dassa, was found near the archaeological site of antique
Ulpiana, in south-western part of Prishtina, and was missing. Based on
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the name das-dash there were tens of settlements that existed under that
name. In the ottoman registry of the year 1444, there was a settlement
called Dashing in the vicinity of Prokuplje Dashing in vicinity of
Rozhaja Rijeka, in Rogozno of Bihorit, Dashefc, in the vicinity of Peja,
Dardashi in the vicinity of Ohrid, etc.

Today’s territory of Kosovo and North-Western Macedonia, in
its historic past, firstly it was included in the state that was called the
Kingdom of Dardania, headed by Shkup that was established in the IV-
| of our era by the Dardan tribe with Illyrian origin. These countries
had their borders from (Nishi)in the North all the way to (Astibos) in
the south. Also in the topographic map of the Roman Empire of the
East during the time of the Justinian rule (527-565) there was a name
of the Dardania province written in the context of this empire.

The word dard- dardhé of Albanian language, some of the
scholars of the Indo-European languages, while E Cabej considers with
the origin of llirian-Balkan, while J.G. Von Han, considers that
geographic name Dardania from the antique time, can be explained
with the word darda - dardha of the Albanian language.

Toponym dardhé of the antique time, during the medieval
Bulgarian rule (century 1X-X), the of a Slav-Serb (XII-XIV), was
passive, but in many cases only considered in the Serbianwordk r u g k a .
Some toponyms based on the word dard- dardhé, appear again in the
ottoman registries of the XV-XVI centuries, but in the Slavic forms,
such as: Dorllan®, of Leskofc, Darllan®, Carrnic of Gjilanit, Dardetin,of
Rogoznés of Bihorit, Dardiiq’, in the vicinity of Rozhaja, in the
Albanian form such as Darda®, of Pashtrikut, Dardashi®, of Ohrid,
Dardishte®® etc, that have been found in the area of Dardania. These
toponyms written in a Slavic form, prove that ottoman administration
took those toponyms from medieval Slav administration and has except
the process of complete slavisation.

According to the data of Byzantine historian, Procopius
Casareas (500-565), in the vicinity of Naisus-it-Nish there was a
fortress Dusmanest?. In th ottoman registries of the years 1477 and
1478, there was a settlement of Dushman-ofc and the settlement under

5BOA. TD No, 55. TD, Icmal defter-i liva- i Alaca Hisar.
5 BOA, TD. Maliye defteri .No. 25.

" BOA..Rumeli Timar defteri, No. 167.

8 BOA.Rumeli mufassal defteri, No. 12.

9 BOA, Rumeli Timar defteri, No.7. p. 15-50.
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the same name Raban-ofci*?, in the region of Llapit, changed version
of the same Slav word, taken from the popular name Arban. From
medieval time, in Dukagjini region, there is a tribe Dushmani®®. The
first proof of the Illyrian-Arber names in the Latin form Bard-us>
Bardus!*, (from the word Bardh); that are given form the famous
historian that you can find in Pag of Croatia since the XI (1071). Word
Mali Bard (Mali i Bardh), we find at the Arab geographer, Al Idrisi at
the end of the XI century and the first XII century. apparently has to do
with mountainous area Alpes Albanicae (Malet e Bardha). Word
Vardar of an early form Bardarios, some scholars like: | Duridanov,
V. Besherliev, V. Georgiev, J. Zaimov, extract from an indo-european
database Snordo-uori (black, water, river with black water). According
to J. lvanov, this word derives from Var (big ) and Dar®, river, sea,
meaning Big River.

While a famous romanist Sh. Sejdiu, the source of the word
Bardarios based it on the indo-European word Borgh-uori (the water
is white), whtite water-Lumi i Bardhé., while the toponym with the
bases bard, in Raguza and Slav documents of the XIV century and it
was registered in Slav registries as Bashtina Bard-ina, in Slav format
ina, in the Prizren region.

Patronym Dominik Barda (Bardhi), is mentioned since the year
1335. In ottoman registries there was a pre Slav toponym used based
on an Albanian language spoken in the vicinity of Kurshumlia, in the
Latin form'® Bard+us.> and in the topographic Austrian map of the
year 1689, registered in the Latin form of Bardus. In the registry there
were only 4 houses registered, names of the heads of the families were
made Slav, one of the head of the families had the name Belati,
transformed in a Slavic form from the Illyrian-Arber,-Bardi. Another
toponym that is registered in the registries of the 15 century, also in the
Latin form was Bardus'’- from the region of Dibra. In the cadastral
registries there are 5 other settlements that are based on the very early
Albanian language and registered under Greek-Slav form: Bard+on-sf.
grek+il > sf.%ILjuljrissf. GRek and Slav ifofmat

16 BOA, Rumeli Timar defteri. TD. No0.167. p. 493-449. TD. No.179. TD.No. 567.
7 BOA.Tpu tahrir deferi. No.367.
18 BOA. Defter-i mufassl-i liva-i Alaca Hisar, No. 179. TD. No.567.
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+a> Ljulisa, in the region of Bolvanit of Leskofc, B a r 8off Tioplica,

Shen Gjin-ova? today in Southern Serbia. In the city of Rozhaja, there

was a settlement B a r %4, as Ivell as another settlementBar d +on +i [ >
B a r d? imthd vicinity of Rozhaja, settlement Shen Gjin-ova?®, in

the vicinity of, Bard-is+a>Bardisa>Bardiza®*, between Prizren and
Shkodra, a place with mountains and vineyards. Bard+on > Bardon,

in vicinity of Ulgin, today in Montenegro. In vicinity of Gjakova there

were 3 registered settlements: Bard+on- s f . g r-efeStav > i |
Bar d? and lvith similar name in Slavic form B e | sedond
settlement is Bardosan-i, from the bases, Bard+ os sf. grek + formanti

sllav +an > Bardosan?®, made in a Greek form, calculated also under

the Slav name Lipovac. Petra Barda 2’( Guri Bardh, White Stone),

Petros Kug?® ( Guri Kug, Red Stone ) other name of Obrinja, Drenas,

PetraRosa®®( Guri Kuq, Red Stone ), Dibl
In Slav-Bulgaria forms: as Bard+eva® Shtip, Bard+ofci®t
Skopje, Bard-ofci®?, of Qystendil, Bar d a , *Bual Ljdj+keH a

ofci> Ljuljkofci®®, in the vicinity of Vushtrri, Gar b an of ot t
B a r din the vicinity of Prishtina. Dragush Barda®, near Prije
Polje, Bard+ova at Bijelo Pplje, Barl+ovi,®’, G. Ljulj+a¢ and D.
Ljulj+ac®in vicinity of Yeni Pazarit. In the area of Dardania that

19 BOA. Defter-1 mifassal-i liva’-i Hisar, N0.179, p-121.TD.No. p. 111.

20 BOA. Muhasebe-i Vilayet-i Rum-Ili Defteri, No.197, II, sene,937-1530. Dizim-
Tipkibasim, Aankara,2004, p.423.

21 BOA Tapu Kadastro Arsivi, Ankara. Defter-i mufassal-i liva-i Prizren. No.55.

22 BOA. Tapu timar Defter-i miicmel-i liva- i Pizren, No.92.

23 BOA. Tapu tahrir-Defter-i mufassal-i liva-i Prizren. 368.

2 TKA. Defter'i mufassal-i liva-i Iskenderiye, No.59. I. R. Onomastika mesjetare
arbane, vep.cit.95.

% BOA. Tapu Kadastro Arsivi, Ankara. Defter-i mufassal-i liva-i Iskenderiye, No.59.
% BOA. Tapu Kadastro Arsivi, Ankara. Defter-i mufassal-i liva-i Iskenderiye, No.59.
27 BOA. Tapu tahrir-Defter-i mufassal-i liva-i Prizren. 368.

28 BOA. Tapu defteri. No. 9. Iljaz Rexha . Onomastika mesjetare, vep.cit.144°145.
2 BOA. Tapu defteri. No. 367.

30 BOA. Defter-i Esami-i Voynugan-i liva-i Kiistendil. No.21. TD. No.74.

31 BOA. Rumeli defteri. MAD. No. 12. Tapu timar defteri. No.544. TD. No. 04.

32 Boa. Tapu Defter-i mufassal- i liva-i Sofya.TD. N0.236. sene 915H/1544.p.538.
33 BOA.Tapu Defter-i miicmel-i liva-i Vilgiterrin. TD.No0.22, viti 1487.

34 BOA.Tapu Defter-i mufassal-i liva-i Vilciterrin.No. 1048, sene, 1477.

% BOA. TKA.Defteri-i mufassal-i liva-i Vlgiterrin, No. 124.

% TKA. Defter-i mufassal-i liva-i Bosna. No.6

37 Salname-i Vilayet-i Kosova, Uskiip, 1986.

3% BOA. MAD.No.544. Hazim Sabanovié, Krajiste Isa-Bega Is'hakovi¢a, Zbirni
katastarski popis iz 1455,godine.OIS, u Sarajevu, 1964, 12 dhe 45.
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existed during medieval times, tens of settlements on the bases of the
word Bard- Barl dhe Barz, today they exist only 2 of them in the
vicinity of Gjakova, that were demolished by the Slav administration
and has turned them in Slav names, same as it has named many of the
Slav priests.

Name Bard, is a very old name of the Illyrian-Dardan province
from Bardus, later on used among many other inhabitants of Balkan,
and has been known from Illyrian-Antic time. Foreign scholars (Mayer,
1957), (Krahe 1929), (Rend¢ & Miocevi¢,1948), (Cabej, 1970), (Ajeti,
1982), (Grkovi¢, 1977), (Ilievski, 1984) the word bard, be it patronym
or toponym, they claim that it derives from the proto Albanian word
bardh. Also other antique toponyms that have Illyrian-Arber bases,
beside the medieval sources, they have been registered also in the
ottoman registries of the centuries XV-XIV, with bases mal, mol dhe
maje:, Malj-ictka> Maljicka, Malj'¢a,e Nishit, Malj-ishte, Maljesh-
efci Malj-efci, Maljosh, Maljush-ic, Malj-uk, Maljet-ino, Malj-ese,
Malj’evo, Majdevo, Majkovac, Majevica, Majanci, Maljcishtee
Shkupit, Maljesh-eva, and Shtipit, Maljoshefci and Sofjes, etc.

All these settlements that have a word mal during medieval
times could be found in the geographical location of Nish and further
than Shtip and Qystendil in Bulgaria, and on the other side from Yeni
Pazari further then Vishegrad.

Word mal, is pretty widespread and characteristic for Dardania
area. According to the Serb historian Milivoje Pavlovi¢, the word mal,
during the process of Romanisation and later of Slavisation in the area
of Dardania, resisted the change of the latin word mont and Slavic
word planina. Beside local Albanologists and also foreign scholars
(Cimovski 1958, 47-48), Duje Rendi¢ Miocevi¢, Milivoje Pavlovié,
(Skok 1972, 47-48), (Barjatarevi¢ , 1987), words mal, mol dhe mul,
have Illyrian or Arban source of the proto Albanian language. These
are proofs that tell us the existence of settlements and Alban population
in the wider geographical area of Dardania-Kosovo and North-Western
Macedonia, before the Bulgarian occupation of the IX-X centuries, and
the Slav ones that took place during the second half of the XIII and
XIV centuries. In the Slav medieval sources we find some Albanian
toponyms that were written only in Slavic words, while we find also a
very old version of them written only in Albanian form, but which was
covered by Serb administration and used only in Serbian form.

Ottoman administration, because of fiscal and financial
reasons, in order not to have problems with collection of taxes,
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therefore has registered these settlements in the Slavic administration
language and the popular Proto-Albanian language, as they called
settlements with ethnic Alban population as called in daily life. As it
happened frequently, the official Committee for the registration of
population and wealth, when they visited a settlement that was
registered only in Slavic language, then the management of the
settlement would notify the Committee of the change, that the local
inhabitants will be called differently as it is the case with the village
Beliq and Bardhaniq of Gjakova. Other toponyms passed on proto-
Albanian language that are considered with the Illyrian-Arber can’t be
treated this time, since the work is limited and the toponyms are
numerous. Interested parties can be informed from the book with the
title: 1. Rexha, Medieval onomastic in the area of Dardania. Printed by
Europrinty, Prishtiné, 2005.

C) First and the earliest proof of the existence of ethnic Alban
name in the territory of Dardania-Kosovo and North-Western
Macedonia

22 years ago, in 1992, by a group of Macedonian archaeologists
in the suburb of the city of Stipi (Astibos), in Necropolis called
Suburbium, by a group of Macedonian archaeologists, a varsity was
discovered from the 19th century. I11-1V, of our era with the stone plate
with the epigraph- the Greek inscription , which in this case in the
absence of Greek and Cyrillic, we present the Macedonian author's
transcription and desecrating, only with Latin writing: Na svoeto dete
Flavio Albanos, Emilianos Albanos za spomen. Flavio Albano, to his
son, Emilianos Albanos in his memory). The first reports of this
ancient cemetery as archaeological discovery were published by
archaeologist Gordana Spasovska-Dimitrovska. This announcement of
the author in question, made it known in Albanian, scholar Qemal
Murati. After the first mentioning of the Tribe Albanoi and the name
of the town Albanopolis, (in the surroundings Kruja), by the
geographer of Alexandria, Claudio Ptolemeos in the Il century of our
era. This is the second proof of mentioning of Alban name but now in
the domain of Dardania. Also, famous archaeologist Emil Cerskov
informs us that in in the Geography of Ptolemais, there is mentioning
of an antic city of Vendenis, based on the substrate of the proto-
Albanian language -venden+ is, sufiksi grek>Vendenis which is based
in the vicinity of Glamnik, in the road of Lissus- Naissus, that
connected the inner Western Balkan with the Adriatic Coast which was
placed 5 km in the south-western part of Besiana-Podujeve.
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This antique settlement, now archaeological site, Ptolemeos in
Tabbula Nona, mentions si statio Vendenis in the Il century of our era,
while another author, Ravanatis Anonymis si Vindinis, but these two
authors talk about the same location, more concretely, for the road
mentioned Tabula Pentingeriana, there was a distance of different
stations that was written from the border: AD FINES XX- VENDENIS-
XIX-VICIANO- XXV- THERANDA- XXX-  ABULERO. In the
geography of Arab geography Al-Idrisi, it was written in the old
version of the Slavic name, as settlement Rabana at the end of the XI
century- and the first part of XII century (1099-1152), which is a result
of merging of toponym Arbana, that was found in the area between
Nish and Ras, and has been long time disappeared.

In the ottoman registry of the XVI century, there was a
settlement under the name of Alban® in the vicinity of Prokuplje, but
as it seems, it exists in the deformed form by the Slav medieval
administration as Alabana. In the area of central Dardania, there were
few toponyms of Proto-Albanian language with Bulgarian pre-fixes ki-
ko, ka, that testifies that ethnic name of Arban has been since the period
of Bulgarian rule during the centuries IX-X registered in the medieval
Bulgarian administration, before the occupation of the territory of
Dardania-Kosovo and of North-Western Macedonia by the medieval
state of Ras, since the toponym written in Bulgarian form Arbanashki
potok was mentioned, in a document of the prince Miroslav, since
before the years 1253-1254, that went missing during a Bulgarian
attack during those years at the side of Huma. This document was
renewed later by the king Urosh the first, by repeating the registry of
his father through which he was proving the ownership of the
monastery of Saint Peter of the region of Lim (Lymit) that was given
as a gift to the prince Miroslav and himself he has gifted few villages
in the region of Dukagjin (in the document, in Slav language, Hvosno)
and in Drenica region, written in Slav language Drzkovina). When
princ Miroslavi, before years 1253-1254, was determining the borders
of the village Kryshefc (today Skenderaj), was mentioning the border
of this village, that went from the mountain in the creek of Arbanas
(Arbanashki Potok), in the mountain and from there in the river, in
Klina.

3% BOA, Muhasebe-i Vilayet-i Rumeli timar defteri, No. 167, 937/1530. II.
Vilgiterin, Prizren, Alaca Hisar ve Hersek Livalari,Dizim ve Tipkibasim, Ankara,
2004.
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From the diploma of Stefan Dushan of the year 1354, we can
see that he gave the right and various benefits to Hilendar Monastery
asking from state institutions to determine the borders of the monastery
in the villages: Ponorc, Krushic and in Llabgevé, todays Llapushés. In
this document, king Dushan forbids all nobility Vllehs and Arbanas,
not to graze the cattle near the church. Other proof was connected with
the payment of certain percentage from the agricultural, pastoral and
Alban population that was ordered since 1355 to do so. In this
document of this year in which the land was given to the monastery of
Hilandar in Atos, Dushani not only he forbid Arbanas not to graze the
cattle, but also he ordered that this population pays the taxation for the
vine production in the market of Klina. From this document, we can
clearly see that population was paying tax for the vine, and this shows
us that in this area there has been harvesting of grapes that was not the
profession of pastoral-nomad, therefore these evidence shows the
existence of Alban ethnicity in those agricultural settlements even
before the XIV century when this document was written*®. King
Dushan, in his registry asked that Arbanas are found near churches
need to work according to the Serb traditions, meaning to practice
orthodox religion, the mess and all the rites to be performed in Slav
language.

Beside the toponym Prroi i Arbneshit (Creek of Arbnesh) in
Drenas, there were many other toponyms under the ethnic name of
medieval Arbans: Arbanas of the year 1296, in the region of Rijeka
Crnojevica and other Arbanas, in the area of Kraja - Tu, in Montenegro.
Arbanas of Rudos, Aarbanas of Bora¢, Arbanas of ViSegrad and
Arbanas of Trebinje from Bosnia.

In the territory of Dardania-Kosovo and North-Western
Macedonia, in the books of the king Milutin of the year 1330, the
settlement Ar b a nAarglkanvwgitteo in Bulgarian poem in the
North-Western part of Kumanovo, then Arbanas of Shtip, in his Slav
work Zhiganc and other Arbanas under the name of Zubac, in the
vicinity of Shtip, Arbinvo, in the vicinity of Ohrid, village Prush-ka, of
the year1254, near Bijelo Polje and Buzovik near Berana, of the year
1314, today in Montenegro.

Buz-ofc of Tetovo of the year 1348, which is changed to Boz-
ovac. In the region of Nish, Prokuplje and Kurshumlia also there were
other settlements written in Slavic names of the XIV century such as:
Muzaceve Kuce - Muzaq, of the year 1318 , Arbanasi of Kushumlia of
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the year 1455, Arbanas of Peokuplje, other Slav name Krushevic,
Arbanas and its Slav version SuSic, and Arbanas and its Slav version
Hoboting. Bukmir and Tanush of Prokuple. Arbanasic of Vranja, of the
year 1486. Arbanas of Radomir-Qustendil, Arbanasiof Soffa of century
XV and Arbanas of Trnava-s of the XIV in Bulgaria. Bernicé Arbanas
of the year 1477, in the region of Ostrovica in Novoberda and Petril
Arbanas in the region of Medvedja of the year 1455-1477.
Neighboured Arbanas in Janjevo of Novoberda of the year 1497-98,
etc.

D) traces of churches and monasteries that testify the existence
of Alban population in the area of Dardania-Kosovo and the North-
Western Macedonia (according to the Slav and Ottoman sources).

In this part of the paper we don’t speak of churches and
monasteries that exist today in Kosovo, in the ruins of these churches
of Byzantine and Roman time after the occupation of Kosovo in the
second half of the X111 and XIV centuries, Slav-Serbs of Rashka rebuilt
them, with the claim that Kosovo land is a holly Serb land and before
its occupation it was un-inhibitable. This is how the works of few of
the Serb authors are based on no proves and facts. We will bring few
proves that there were churches and monasteries that existed in the
geographical territory of Dardani that were built by autochthonous
Alban population before the rule of the Slav state.

Beside the historic medieval sources, the presence of the Alban
population in the geographical region of Dardania-Kosovo and North-
Western Macedonia, are being proved also by the Christian religious
sites of the Latin-Catholic origin and the Greek-byzantine church that
were built by the autochthonous Alban in their permanent settlements.
Some of them had the names of the word A r b a roidtlee special,
characteristic and traditional name of medieval Alban as it was: The
church of st. Merry ( Crkva Sveti Marija ), in Ohrid, called Saint
Clement and that was built at the last decade of the XII century. Progon
Zgur, with Alban origin, who at that time held a high position in the
society and was the son in law of the Byzantin emperor Andronik
Paleolog (1282-1283).

As we see, Ohrid at that time was a big cultural and religious
centre of the Orthodox Church and had the importance in the region
and beyond...also nobility with Alban origin had their powers in the
south-western part of Macedonia. In Ohrid there was a church of
Nikolla Arbnesh, of the century X1V, written in Slav sources, under the
name of Nikola Arbanashk built by Alban population. In vicinity of
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Skopje, there was a Monastery of Shén Gjergji, where Albans and
Christians went. In Kratova of Macedonia there was a church of
Arnaut, of the XV century, but we don’t know when it disappeared.

In the vicinity of Prespa there was a Monastery of priest Gjergj
-orthodox priest with the alban origin registered under the Albanian
name and not the Serb version of the name, n o r df Georgije. Also, a
settlement Glabonik, near Leskofc in the southern part of Serbia, there
was a Monastery of Saint Arbnesh, registered under Slav form in the
cadastral registries of the Monastery of Saint Arbanas, without any
priest, abandoned since a long time. Later on the Slav Church has been
transformed in the orthodox monastery, under the name of Sveti
Stanisha. This monastery, with no doubt was build by the Alban
population since the medieval Bulgarian rule. The lad of this
monastery was registered in the ottoman registries. In Prizren,
according to the Slav sources, there were two churches: Church Saint
Nikolla (Crkva Sveti Nikola), of the XIV century, that was built by
Rajko Krizmi¢ (Krizma), from Prizren, while other church Kisha e
Bogdanit (Klise-i Bogdan) is mentioned also in the ottoman registry
TD. No. 368, that was build between (1361-1368 ), by Bogdan Krizma
(Krizmig), the son of Rajko Krizmas, son and dad, both of Alban origin.

In the documents of the Archive of Dubrovnik, he is mentioned
as Bogdan Crissima as noble, trader and the minister of finance in the
administration of the Slav despot Vukashin. In Prizren also according
to the Ottoman registries of the XV-XVI centuries, only in the
neighbourhood Ribar in Prizren there were 4 churches registered, two
of those were orthodox churches — Church priest Vlatko and Church of
priest Stepanit and two other Chatolic churches, church of priest
Nikola and priest Latin (chatolic). In this neighbourhood, according to
the registry there were the following heads of the families registered::
Nikolla Gjoni, priest, Nikolla Tolja, Bogdan Nikola, Dimitri Duka-
Doka , Nikolla Vida, Nikolla Lleshjani, Pejo prishli¢, Vasil prishlic,
Jovan Pavli, land in the possession of Spanko Toljes, land in possession
of Stepan Jovanit, land in possesion of Andrea, in posesion of
Katerinés, land in possession of the priest Gjon popit, Tuna Leca,
widowed, Rada Toljka, widowed, Roza, widowed, Kalina, widowed
and Belja, widowed

In the settlement Hoga, according to the same registry, in the
neighbourood Filip was registered Church of Saint John, in the latin
form (Kilise- Shen Gjovani). Even today Albanians of the catholic fate
hold those names of the roman-latin region. Later, after 40 years, in
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the year 1591, same church was registered in the Slav form Church
Sfeti Jovan (Saint John), as we can see the orthodox church has
perpetuated this Alban church. Same thing happened also in the church
in the vicinity of Novoberda registered as a Church of Saint John , with
the catholic priest Simon, later on was changed to the Slav name
Church of Saint John (Crkva Sfeti Jovan). In the settlement of Smira
near Vitia there were two churches old Christian, Klise of Atanas of
the orthodox religion and Klise of Nikola of the catholic religion. The
names of the priests didn’t exist and they didn’t register their property.
It seems that they were abandoned a long time ago. In the settlement
Kmetofc of Novobérda there are traces of the church which was
registered in a registry of XV century, in the form of Albanian
language, Church- Klise-of Shen Mat, but also that church was
abandoned, without any catholic priest and there were no other data for
that church. In Prishtina there were 2 catholic churches. Saint Miria
and Shén Nicol, and one orthodox church. In Trepg, there were also 2
catholic churches. The church of Saint Petrit and Saint Mary. Ina
testament written by Damijan de Naissis (in the year 1428), Church of
Saint Mary in Trepca had 4 ounces. From this source, we can learn that
Trepga in that year had 3 priests of Alban ethnicity and 1 Priest that
was Sas, that are mentioned under the names of: Don Marini, Don
Gjoni, Don Marku, Don Tanushi, and the last one Don Hansi.
According to the registry of XV century of Novoberda
(Novamonte) there were 3 churches* big ones within the settlements
that are called according to those churches: Neighbourhood Church
Sase, Neighbourhood Church Saint Peter and the Church of Sain Friday
that turned into Slav church of Neighbourhood of the Church Sveta
Petka. According to the ottoman registry we can see that that they
existed in the neighbourhoods of this city and the villages, there were
few priests of the Albanian origin, such as Dom Nikolla Zoti*, priest
Gjoni, priest Gjini, priest Pepa, priest Biba, priest Braja Arbanas, priest
Dimitri, priest Petri*®, priest Tanush, and the priests with the Vllah
origin, Dancul, priests Radul, etc. State administration and the one of
church administration, of the Albanian Slav and Vlahs that are
registered under the name pop (orthodox priest), was considered form
the Slav Church, where priests that held the title ofiigin pop (official

41 BOA. Tapu maliye deferi, No.28.
42 BOA. Tapu maliye deferi. No. 28. TD. No. 133. TD. No. 234.
4 BBOA. TD, No, 28. TD.N0.133. TD. No. 234. TD. No. 368. TD. No. 495.
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priest), creating dilemmas on their ethnic origin for new generations
and there was a general impression that since those priests held the
official title Pop (Slav version) and not priest or father dom-don, then
these priests were considered as Slav priests and not of Albanian or
Vlah origin.

Slav imagination of Slav population in order to assimilate
autochthonous non Slav population was very organized. Slavs that
came from Carpathian mountains, managed that Bulgarians that had
Tranic-Tartar origin and Romanised Vllahs to convert first in orthodox
religion and also change their language to Slav, while the largest part
of dalmatian population and Bosniac one that have origin from Illyrian
tribes managed to convert them not only when it comes to the language
but also ethnically and religiously. Considerable part of Alban
population were converted in the regions of Nish, Novi Pazar, Nikshiq
and Tivar of shestan in Montenegro, especially tribes and fraternities
of Burmaz and Matarug that during the medieval times (century XIII-
X1V), before ottoman rule were living in the triangle of the borders
Nikshig- Trebinje -Prijeppole, that included a territory that was big as
Montenegro. According to the ottoman cadastral data, 40 settlements
were of Burmaz and 10 of Matagure.

In the registry of Sandzat of Vushtrri No. 1048, of the year
1477*, in the village Prilepnicé of Gjilan there was a Byzantine church
that was registered in the Greek form of Ayo Yorgi- Klise-i Ayorgi with
the Greek word that means the Monastery of Saint Jorgjit was
abandoned without any priests.

In the registry of Krushefc of the year 1530, Village Slishani of
Medvexha was registered as another monastery under the name of
Saint Jorgji in the Slav form of Sveti Jorgi. There two monasteries
were inhibited from the Byzantine time, and we can see local Alban
population held this name until the second half of the century X VI, that
earlier was called Ayo Yorgi, Slav Church administration , later on the
word Ayos changed it with the Slav word Sfeti, and the second word
Yorgi with the Slav form of Sveti Gjorgje. By doing so these two
churches changed names to the Slav forms of the names. Slav scholars
those churches of the Byzant times that were also frequented by Alban
Christian population they were registered as Slav Churches and not
Byzantine, while the Alban Orthodox population of those time called
them by the proper name of Ayo Yorgji- Shén Jorgji (saint George). In

4 BOA. Tapu defteri. No. 1048. sene, 1477. TD. No. 22. sene, 1478.
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the ottoman registry of the XVI century, village Godosak* of the
region of Rudina that was situated between Prizren and Tropoja, was
registered a catholic church in Albanian form and in ottoman alphabet
Church Saint Mary (Klise-of Shen Méria), but also in the Serbian
version of the name Sveti Marija, that during the Slav rule was turned
into a Slav Church, without any priest, abandoned. The name of this
church even though in the settlement it existed there were no Slav
houses in the area of Godosak *® there were the following heads of the
families that were registered: lljas Pepa, Hamza Pepa, converted into
Islam, while 4 heads of the families have managed to preserve catholic
religion: Biba Kolja, Gjon Gjeka, Kolja Biba, Kolja Dida. The above
mentioned can’t be found in the later registries and apparently at the
end of this century was abandoned. In Domeshtica in 1571, there was
another catholic church registered with two names Kisha Sveti Marija
(church of saint Mary in Serbian) and her version in Albanian Kisha e
Shén Mirisé (Church of Saint Mary in Albanian), when we see how
medieval administration also the Slav one of the state of Ras during the
rule it has not turned in Slav settlements only the Alban settlements but
also the medieval monuments of Christian cult.

From the detailed data of registry of VVushtrri of the year 1477,
there was a Gracanica settlement registered along with its monastery
and 98 houses, 13 single and 9 widows. Names of the heads of the
families of these households were mainly Slav, but we can’t in no way
testify in ethnic aspect that majority were of a Slav origin, because
among those there were also heads of the families with characteristic
names for Christian Alban tradition, with symbiosis of the typical Slav
names: Bogoslav son of Pllana, Pllana his son (Bogoslav), Boja, son of
Progo (Progonit), Stefan, son of Duka-s-Doka-s, Jovan son of Lazorit
(Albanian form of the name), Goja, son of Boja, Mark, son of Brajkota-
s, Radosav, son of, Gjergji, son of Uka, etc. Settlement Gracanica was
registered also in the registry of the year 1569, with 115 houses, 43
singles and 1 monastery. Heads of the families of Alban ethnicity of
the orthodox religion, after almost a century started to abandon popular
Slav names, and again they preferred to be baptised in the Christian-
roman-latin names and in the form of Albanian language: Raja Jaku,
Nua Jaku, Leshjan Mati, Stepan Dimitri, Andreja Dimitri, Nova-Nua
Dimitri, Nikolla Dimitri, Filip Leshjani, Mark Leshjani, Petri Marku,

45 BOA, Tapu defteri. No. 386. TD. No. 495. TD. No. 499.
46 BOA Tapu defteri. No. 386.
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Nikolla Marki, Stepa Marku, David Marku, Raja Pavli, Tom Gjurka,
Ljuka Petri, Pejo Ljuka, Pepo Simoni, Filip Pepo, Tom Pejo, Nua
Bisha, Simon Stepani, Nilolla Belja, Simon Pejo, Nikolla Dimitri, Petri
Niko, Stepa Breca, Toma Ljuka, Filip Tom-i, Daba Dimitri, Tom
Dimitri, Simon Dimitri, Mati Raja ,Ljuka Mati, Ljuka Nikolla, Mati
Nikolla, etc. While the heads of the families of the Slav-Serb ethnicity
continued to have popular onomastic Slav names, and very little of the
Latin origin.

At the end of the settlement were 6 properties registered, among
others property Filip Nua, property Buljku, in the possession of Petri
Markut, property of Gjura Marini, property of Ljuka Petri, Monastery
of Precista (i Stérkulluar, Immaculate ), near Gracanica and in the
possession of the nun Gjonesha, was registered also the depot of doves,
that was owned by the person named Gjin. If we analyse names of the
heads of the families of this settlement, we can see that in the year 1477,
there were more of the Slav area in symbiosis with Christian ones, that
were baptised by the Serb Orthodox Church, while 100 years later in
this settlement, heads of the families were carrying names of the
roman-Latin and Greek-byzantine sphere, that during medieval times,
as Konstatin JireCek concluded that Arbanas, Arunun and Croats were
carrying Christian names, while Serbs popular Slav names.

Based on names of the heads of the families, we can clearly see
that a considerable number of Alban population was turned into Slav
one in onomastic aspect as well as the religious, the elements that used
by today’s Serbian scholars to count this population as ethnic Serbs,
but in reality that was not the case, but they were Albanians with
orthodox religion. Slav-Serb population was a minority in comparison
of Alban population, that was managing civilian, military and orthodox
church administration. It is the same case also with 500 years of the
ottoman rule, where most of the Alban population was converted to
Islam in onomastic and religious aspect, but in ethnic-linguist sense this
was Alban population. Vllah population, romanised, because it was a
minority in comparison to the Alban population didn’t have the power
to resist pressions towards the conversion in orthodox religion and
imposing of Slav language, therefore most its population has been
assimilated as a result of the activity of state and church administration
in the territory of Dardania and wider.

History scholars and ethnographic scholars of the Serb
population that has been converted to the Slav one in onomastic aspect,
but not in the ethnic, during the rule of Ras was considered ethnic Serb
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population, taking into consideration that most of the Slav names were
held by: Serbs, Vllhs and Albans, to determine the ethnic structure of
population, saying that most of the population was Slav-Serb.

This thesis is negated by data of ottoman cadastral registries
that 90% of Alban population until the end of 15 century were under
the influence of the political-administrative and cultural-religious
factors especially of the Orthodox Church that had cultural and
religious autonomy and was conducting services for non-Slav
population with a sole purpose of conversion and baptising Alban
population with typical Slav names, since the activity of Catholic
Church since the time of medieval Serb rulers has been banned and this
continued also during the Ottoman rule, since it was not loyal towards
the rule of Sultans and Ottoman empire.
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Njé doréshkrim arabisht me kujtimet e té birit té Hafiz Islam Prishtinés
pér shpérnguljen e shqiptaréve né Damask né fillim té shek. XX.

Muhamed Mufaku
Abstrakt

Si pasojé e Luftés Ballkanike 1912-1913 gé u karakterizuan me masakra dhe
dhuné kolektive ndaj banoréve civilé né Vilajetin e Kosovés, mijéra shqiptaré
u detyruan té largohen nga trojet e tyre né drejtim té Stambollit, prej nga disa
vazhduan rrugén deri né Damask. Me kohé,Damasku u bé gendér térhegése
pér mé shumé shqiptaré gé u u detyruan té shpérngulen nga Jugosllavia e vjetér
midis dy luftrave. Si né gjeneratén e paré, ashtu né gjeneratén e dyté gé u rrité
né Damask,u dalluan shumé ulema gé u bén té njohur jashté Sirisé (H. Islam
Prishtina, H.Nuh Nexhati, H.Sulejman Gavogci, Naserudin Albani, Abdulkader
Arnauti, Shuaib Aranuti e té tjeré),por nga ata nuk kemi vepra gé pérmbajné
kujtime té tyre pér vendin gé e lané dhe pér pérjetimet e tyre gjaté rrugés ose
né vitet e para né vendin e ri ku u vendosen. Mirépo, né mesin e gjeneratés sé
dyté gé u rrit né Damask, kemi tre doréshkrime t& vonshme né arabisht qé
hedhin drité mbi vitet mé té véshtrira pér jetén e shqiptaréve gé vendosen né
Damask. Autorét e kétyre doréshkrimeve jané bijét e havizéve té gjeneratés sé
paré (Abdulvehap i biri i Hafiz Islam Prishtinés dhe Shefget Gavogit i biri i
Hafizit Sulejman Gavogit) dhe hoxha Abdurrahim Shaban(1912- 2010), i cilli
arriti si fémijé né Damask dhe mbeti e lidhur me vendlindjen. Pasi dy shkrimet
u pérkthyen dhe u botuan shqip, tani e kemi Kujtimet té birit té Hafiz Islam
Prishtinés, Abdulvehap Xhelaludin (1928-2005).

Fjalét kyce: Lufta Ballkanike, shpérngulja e shqgiptaréve né Damask, Hafiz
Islam Prishtina, Abdulvehap Xhelaludin.

Abstract

As a result of the Balkan War 1913-1913, which was characterized by mass
and collective actions against the civilian inhabitants of Kosovo, thousands of
Albanians were forced to leave their lands in the direction of Istanbul, from
where some continued the roads to Damascus. Over time, the mask was made
available to many Albanians who were forced out of the old Yugoslavia
between the wars. As in the first generation, as well as in the second generation
that grew up in Damascus, there were many ulema who became known outside
of Syria (H. Islam Prishtina, H. Nuh Nexhati, H. Sulejman Gavogi, Naserudin
Albani, Abdulkader Arnauti, Shuaib Aranuti and others), but we don't have
any textual inheritance that reflect their memories of places they left and of
their experiences on the streets or of places where they settled. However,
among the second generation that grew up in Damascus, we have three late
manuscripts in Arabic that shed light on the most difficult years for the lives
of Albanians who settled in Damascus. The authors of the manuscripts are the
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sons of the hafizes of the first generation (Abdulvehap son of Hafiz Islam of
Prishtina and Shefget Gavoci, son of Hafiz Sulejman Gavog) and Hoxha
Abdurrahim Shaban (1912-2010), who arrived and stayed as a child in
Damascus. After the two manuscripts that were translated and published in
Albanian, now we have the Memoirs of the son of Hafiz Islam of Pristina,
Abdulvehap Xhelaludin (1928-2005).

Key words: Balkan War, migration of albanians in Damascus, Hafiz Islam
Prishtina, Abdulvehap Xhelaludin.

Né krahasim me kujtimet tjera qé u pérmendén mé larté, kéto
kujtime kané vleré ngase autori i tyre éshté i biri i njé figure té arsimit
dhe té kulturés né Prishtiné gjaté viteve té fundit t€ sundimit osman:
Hafiz Islam Prishtina gé u shpréngul me familje nga Kosova mé
1913.T€é dhénat gé i kemi tregojné se ai u lind né Negovcé té Drenicés
mé 1888 dhe kaloi né Prishtiné pér té ndjekur arsimin fillor dhe até té
mesém (shkollén Rushdija), pastaj kaloi né€ medresén e njohur “Pirina”.
Pasi gé u tregua i afté, ai punoi né kété medrese deri né shpérthimin e
Luftés Ballkanike né tetor 1912. Ai njihej jo vetém si haviz dhe
myderriz né medrese por ishte edhe poet dhe auror i njé mevludi, si dhe
njé njeri me ndjenjé kombétare gé hetohet né shkrimet e tij.

Si pasojé e dhunés dhe vrasjeve té civiléve gjaté marshimit té
ushtrisé serbe pér né Prishting, Hafiz Islami vendosi té largohet me
familje pér né Stamboll né veré té vitit 1913.Ai u nis me nénén dhe
shogén Vehide Ahmedi, nipin Muharem Aqifi dhe i aférmi i shogés
Ismail Prishtina me nénén e vet.Sic mésojmé nga Kujtimet, Hafiz
Islami kishte pér cak Damaskun pasigé kishte famé edhe né mesin e
shqiptaréve si qytet i shenjé (Sham sherif). Nga Stambolli pér né
Damask, Hafiz Islami u ndal njé kohé né gytezin Kilis, i cili ishte njé
vend kalimtar pér shqiptarét prej nga disa shkonin né Adana e disa pér
Halep e Damask.Atje Hafiz Islamit iu linden dy djem (Abdulgani dhe
Ibrahim Haki) e disa vajzé por vdigen atje,kurse mé voné vazhdoi
rrugén pér né Damask ku iu lind djali Abdulvehap, autori i Kujtimeve.

Né kéto Kujtime kemi té dhéna té vlershme pér arritjen e valeve
té para té shqgiptaréve gjaté viteve té fundit té Perandorisé
osmane(1914-1918),dhe gjaté sundimit té& Qeverisé Arabe 1918-1920
si dhe gjaté mandatit francez né Siri (1920- 1943). Né kéto Kujtime
kemi informate me vleré pér lévizjen e shqiptaréve té ardhur né
Damask né disa lagje té qytetit deri kur mé 1935 themeluan njé
bérthamé té njé lagjeje té tyre ,e cila u rrit pasiqé e ndértuam mé 1949
xhaminé e paré me emrin e tyre(Xhamia e arnautéve).Késhtu,né vitet
20-30 té shek.XX,kur me rritjen e numrit té shqiptaréve té shpérngullur
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nga Kosova nén presionin e regjimit té Jugosllavisé sé vjetér, shumica
e “muhaxhiréve” (ashtu si¢ jané quajtur atje) ishin prej fshatrave té
Kosovés, kurse ata i kishin tre ulema té ardhur nga qytete me tradité
fetare kuturore: Hafiz Islam nga Prishtina,Hafiz Nuh Nexhati e Hafiz
Sulejman Gavoci nga Shkodra dhe Hafiz Hamid Buhtjari nga Tetova.
Mu pér kété, Kujtimet pasqgyrojné gjendjen dhe rolin e késaj elite né
formimin e njé brez té ri ulemash gé u bén té njohur edhe jashté Sirisé
(Naseredin Albani, Abdulkadér Arnauti, Shuaib Aranauti dhe Vehbi
Gavoci).

Megjithaté, Kujtimet na tregojné sa ishte i véshtiré fillimi jetés
pér shqiptarét e vendosur né Damask,madje edhe pér elitén e
pérmendur. Késhtu, vet Hafiz Islami u detyrua té merret me ndértim si
punétor krahu, kurse Hafiz Nuhi mbante mésim né shtépi pér djemté té
gjeneratés sé re kurse ditén punonte si oréndreqés, njé zanat me té cilén
u morén ulematé e rinj (Nasredin Albani dhe Abdulkadér Arnauti).
Megjithaté,kéta ulema té gjeneratés sé paré né krye me Hafiz Islamin
mbanin lidhje me venlidhjen. Késhtu, Hafiz Islami e mbaroi mevludin
shqip me shkronja arabe né Damask dhe e dérgoi né vendlindje gé té
recitohet atje!

1

Mu pér kété, kéto kujtime té té birit jané burim i dorés sé paré
pér jetén e véshtrité té Hafiz Islamit né Damask, pasi gé ato informata
gé kané té béjné mé té atin i mori prej nénés, Vahides (1892-1980) dhe
nuk gjejmé né asnjé vend tjetér. Késhtu, pasi gé i ati gézonte respekt
né rrethin e vet né Prishtiné si haviz e myderriz, ai del né Kujtime me
pérjetime té rénda duke u detyruar té punojé si punétor né ndértimtari
deri sa u sémuré dhe vdig mé 1929. Mirépo, pérkundér asaj, ai kishte
shtépiné té hapur pér moshatarét e tij dhe pér té rinjté té cilét donin té
mésonin di¢cka, duke mbajtur edhe detyrén e imamit né xhaminé e vogeél
pérballé varrezave Dahdah, e cila ende ekziston atje.

Nga ana tjetér, kéto kujtime na pasqyrojmé shumé miré
solidaritetin midis shqgiptaréve né Damask gjaté viteve 20-30 té
shek.XX. Késhtu, pasi autori mbeti herét jetim dhe pas vdekjes sé té
atit familja nuk kishte ndonjé burim tjetér sa gé néna u detyrua té shesé
"njé thes" me libra té té atit, del né skené solidariteti midis shqiptaréve

1 Kétu kemi problem me datén e lindjes,sepse viti lunar 1348 fillon me 8 gershor
1929, kurse vet autori thoté se kishte nja 3 vjet kur i vdiq babai mé 1929. Mé i
sakté éshté viti 1928 gé shénohet né regjistrin e gjendjes civile, pra né letérnjoftim e
tij.
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gé e mbajti familjen deri sa fémijét u rriten dhe morén rrugén e vet. Ky
solidaritet midis shqiptaréve del me traditén e vjetér té argatésisé gjaté
ndértimit té shtépive né lagjen e re shqiptare. Pasi shqiptarét e ngritén
bérthamén e lagjés mé 1935 né toké bujgésore né veri té Damaskut,
éshté dashur qé cdo shtépi tjetér té ndértohet brenda natés (té enjten) e
té banohet me familje té premten, késhtu gé kur vijné té shtunén policét
e bashkeésisé pajtoheshin me realitetin sepse sipas rregullit té asaj kohe
nuk mund té rrénohej shtépia e ndértuar pa leje nése éshté e banuar me
familje. Mu pér kété, shqiptarét e Damaskut merrshin vesh pérpara pér
ndonjé rend, késhtu té enjten kur dikush i ka gati materialin ndértimor
mblidheshin bashké dhe punonin teré natén deri sa té béhét
"shtépia”(vetém njé dhomé dhe njé kuzhiné me banjo) gati pér familjen
gé e kishte rendin.

Késhtu, lagjja e re u ndértua né kété ményré né fushat bujgésore
mbraba Leceut Francez dhe u shtri gradualisht kah Lindja. Pjesa e paré
e lagjés (pérendimore) u bé né vitin 1949 me xhaminé e arnautéve, afér
shtépisé se Haviz Islamit, té cilin e mbajti sé pari shehu i ri Nasredin
Albani e mé pas shehu i ri Abdulkadér Arnaut. Pér ato shtépi té para
rreth xhamisé kemi né kéto Kujtime shénime me emra té banoréve
shqiptaré té atyre shtépive. Pasi shumé kéto shtépi me xhaminé u
rrénuan gjaté viteve 1969-1971 né emér té ubanizimit té asaj pjeseté
Damaskut, kéto Kujtime té birit t¢ Hafiz Islamit tani na shérbejné si
burim i dorés sé paré pér rikonstruktim té asaj pjese té lagjes bashké
me emrat e familjave shgiptare gé banonin atje. Njé nip tjetér i Hafiz
Islamit, piktori Zuhair Xhelaludin, na ndihmoi me vizatimet e tij pér
rikontruktim té pamjes sé asaj lagje.

Kéto Kujtime té shkruara né gjuhén arabe rreth 1978, sipas
mendimit té nipit Zuhair Xheladini, pérmbajné 29 fage té frmatés sé
mesme me njé shkrim té miré, e ¢do fage pérmban 20-22 rreshta. Né
origjinal nuk ka titull, por fillon menjéheré me Bismella, ndaj po dalin
kétu me Kkété titull né kllapa [ ]. Po ashtu, né kéto kllapa [ ] e kemi
futur ndonjé fjalé gé na u duk e nevojshme pér té kuptuar kontekstin.
Né disa vende kemi tri pika, gjé gé tregon se nuk u pérkthye ndonjé
fragment gé na u duk se do ta ngarkonte tekstin dhe do ta largonte
vémendjen e lexuesit. Pér botimin kritik té Kujtimeve éshté dashur té
béhén disa intervenime,sidomos né prezentimin e figurave dhe vendeve
té pérmendura. Me kété rast, duhet ta falénderoj nipin Zuhair
Xhelaludin gé e mban me xhelozi traditén e familjes dhe nuk ngurrojé
té mé afrojé njé kopje té Kujtimeve dhe informatat pércjellése, si dhe

| STUDIME ORIENTALE 7 39



MUHAMED MUFAKU |

disa vizatime té veta gé kané té béjné me shtépiné e familjes dhe té
lagjes shqiptare.

Abdulgani Xhelaludin
[Kujtime]

Né emér té Allahut té Gjithéméshirshmit, Méshiréplotit

Falénderimi éshté pér Allahun, Até e falénderojmé, dhe
ndihmén e Tij e kérkojmé, kérkojmé té na falé, e lusim té na mbrojé
nga té kéqgijat qé béjmé dhe veprimet tona té liga! Até gé e udhézon
Allahu nuk ka humbije pér te, até gé e humb vetveten nuk ka udhézues
pér tel Déshmoj se nuk ka Zot tjetér vec Atij dhe déshmoj se
Muhammedi éshté rob dhe i dérguar i tij. Bekimi dhe pagja e Allahut
qofté me té, familjen e tij, shokét e tij, véllezérit e tij pa pérjashtim deri
né Ditén e gjykimit. Ka kohé gé mé sillet népér koké ideja pér té
shkruar dicka pér jetén time gé té jeté déshmi para Allhaut sa jam
vonuar, duke e lutur até té Méshirshém pér falje, se Ai ka shumé
méshiré dhe shumé butési e fisnikéri gé mbulojné ¢do gjé. Allah i
Lavdéruar, uné pranoj se kam mékat me kété vonesé, andaj té lutem
pér falje dhe méshiré se pérndryshe do té humbisja shumé.

Them, uné i varfér pér Zotin, qofté i lartésuar, Abdulvehap i biri
i Islamit, i biri i Xheladinit, i cili doli muhaxhir pér hir té Zotit nga
qyteti i tij, Prishtina, prej trojeve shqiptare né Jugosllavi, sé bashku me
nénén e gruam, néna ime Vehide Ahmedi, qofté méshira e Allahut mbi
prindérit e mi, pasi gé u mund shteti osman dhe u suprimua kalifati
islamik, kur armiqté pushtuan atdheun e té atit, u hutuan myslimanét
atje dhe pésuan shumé keqtrajtime, késhtu gé dikush mbeti e dikush u
shpérngul. Prej kétyre [qé u shpérngulen] ishin, i ati me té aférmit e tij:
nipi Muharem Aqifi(2), Ismail Jusufi me nénén, té cilét shkuan né
vendin e myslimanéve, né Turqi, ku géndruan dy vjet né qytezé afér
Sirisé quhet Kilis. Aty u lindén dy véllezérit, Abdulgani dhe Ibrahim
Haki, e pastaj u nisén pér né Sham [Damask] gé ishte géllimi i tyre,
duke u ndalur né Homs? prej nga vazhduar rrugén pér né Damask/Sham
ku u vendosén. Nuk e di né cilin vit u shpérngulen. Né Damask u

2 Eshté fjala pér qytetin antik Emesa ose Hemesa, i cili shtrihet pérférsisht 160 km né
veri té Damaskut, pérkatésisht né mesin e rrugés kryesore pér né Halep.
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vendosén né lagjen al-Muhaxhirin, e cila e mori emrin sipas banoréve
[muhaxhiréve] gé u shpéngulén prej vilajeteve pas térhegjes sé forcave
osmane. Né kété lagje kam lindur né vitin 1348 H pas disa motrave qé
u lindén para véllezérve dhe pas tyre, po té gjithé vdigén, méshira e
Zotit qofté mbi to. Po ashtu vdiq gjyshja, néna e babait, méshira e Zotit
qofté mbi té. I ati ishte i thelluar né jurisproducion islamik, i njohur né
popull si Hafiz Islami, njé njéri i devotshém, i kujdeshém pér obligimet
fetare, me njé shpirt bujarie pérkundér asaj qé ra né varféri, pasi gé
shpenzoi ato té holla gé i solli me vete nga vendi i tij.

Al punonte heré pas here né ndértimin e shtépive gé té fitojé gé
ta mbajé familjen duke refuzuar ta shtrojé dorén pér ndonjé sadaké,
duke u kénaqur me até qé Zoti ia ndau, pér cka e falénderonte Até.
Shtépia e tij ishte gjithé me mysafiré nga muhaxhirét, pér té cilét ishte
si udhéheqés shpirtéror, ashtu edhe pérndasit arabé. Atéheré vendin e
sundonin francezét pas térhegjes sé ushtrive osmane prej Vilajetit té
Sirisé, si quhej atéheré. Mé voné, i ati u godit me njé sémundje gé nuk
shérua prej saj, duke u vuajtur pér njé kohé, andaj véllezérit
[muhaxhirét] e késhilluan gé té banojé brenda Damaskut, e késhtu e la
lagjen al-Muhaxhirin gé gjindet né Malin Kasjun né lagjén al-
Zunajbija. Kjo lagje ishté buzé fushave té Damaskut nga veriu, té cilat
shtrihen deri né al-Salihija®. | ati u vendos né njé shtépi kétu duke
duruar vuatjen prej sémundjes, kurse néna ime e gjoré, besnike dhe e
pérkushtuar duronte té zinjté e ullirit duke u kujdesur pér té gjaté jetés,
deri kur vdiq, gofté i pranuar si muhaxhir pér hir té Zotit dhe u varros
né varrezat al-Dahdah né Damask. Nuk di sa ka jetuar, méshira e Zotit
gofté mbi té dhe ishalla ia béné njé vend né xhenet ku ishalla takohemi
mé té nén hijen e Fronit té Tij, sepse ai u shpérngul né Sham [Damask]
dhe ne u lindém kétu dhe u vendosénm né tokén e saj té shejnté.

Uné atéheré nuk kishta mé shumé se tre vjet, ndaj nuk mé
kujtohet. Néna ime, e devotshme dhe besnike, u godit me pikéllim pér
vdekjen e tij dhe pér ne, sepse ne ishim fémjé pa ndonjé burim pér jeté.
VEéllau im Abdulgani kishte 13 vijet, kurse véllau tjetér Ibrahim Haki
kishte 12 vjet. | ati kishte dérguar véllaun e madh te njé zdrukthari qé
té mésojé zanatin, pasi g& mésoi Kur'anin dhe shkrim-leximin né njé
shkollé fetare (kuttab), sepse kishte shumé pak shkolla [publike] dhe
babai nuk kishte mundési té shpenzonte pér shkollimin e dy véllazérve
né até kojé. Nipi i té atit, Muharemi ishte njé djalé i forté qé punonte

3 Al-Salihija éshté njé vendbanim nga mesjeta e vonshme né shpatin e malit Kasjun,
kurse fushat e saja shtrinen deri né veri t¢ Damaskut, ku u ndértua lagjja e
shqiptaréve.
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né geveri, ndaj ai na mori nén kujdes dhe na mori né shtépiné e tij né
lagjen al-Dhabija né Damask. Ajo shtépi kishte dy dhoma, né njérén
rrinte ai me té shogen Hasiben, néna ime nga quméshti dhe néna e
Abdulhalim Muhameremit, e na la tjetrén dhomé pér ne [nénés dhe
véllezérve]. Me Kkété sjellje u zbut shumé pikéllimi i nénés pasi gé
ndjeu se nuk éshté e huaj as e vetmuar. Ky kujdes besnik dhe bujar nga
ai dhe néna e Abdulhamitit dhe Huseinit nuk u ndérpre. Po ashtu edhe
shokét e té atit nga muhaxhirét nuk lané pa ndonjé ndihmé. Mé kujtohet
si fémijé kur ata mé shihnin, mé shtronin dorén mbi koké duke mé
dhéné té holla. Nuk harroj asnjéheré kur mé doli njé dhémbé i
shtrémbér qé éshté dashur té higet, kur njé prej shokéve té té atit i
quajtur Haxhi Rexhepi?, qofté méshira e Zotit mbi té,mé moi te dentisti
pér ta ndrequr até dhémbé. Me té kthyer né shtépi mé bleu njé palé
képucé nén sandalit prej druri gé e kisha, si dhe njé shtof pasi e kisha
njé veshje shumé té vjetéruar e njé émbélsiré. Ai mé pércolli deri né
shtépiné e vet, prej shtépisé sé tij, qofté méshira e Zotit mbi té, mé
dergoi te néna, i shéndoshé dhe i shpérblyer, me ¢cka zemra e saj e
pikélluar u gézua shumé. Zoti i shpéblefté mé sé miri dhe takohemi nén
hijen e Fronit e Tij, até Dité kur nuk ka hije tjetér.

Si pérmenda mé paré,véllau i madh punonte drukthétar, kurse
véllau i dyté Hakiu punonte né pérpunimn e penjve té mendafshit, né
rrugén gé shtrihet nga lagja joné al-Dhahabija deri né rrugén Bagdad,
té cilén pushtuesit francezé e ndértuar népér kopshte té Damaskut né
veri, ku prapa késaj rruge gjinden varrezat al- Dahdah kur u varros i
ati, gofté méshira e Zotit mbi té. Ky zanat [pérpunimi i penjve té
méndafshté] kérkonte njé shteg té hapur me shtylla né distanca té
caktuara, ku vendosen penjté e mandafshit qé té leshohen penjté e
ngatérruar né drugéza qé pérdoren né vek pér té thurrur njé shtof
méndafshi té shtrenjté, prej té cilit béhet fustani gé e mbulon trupin deri
te kémbét, e quajtur Saja, gé vinin njérézit mé fisnik e mé té pasur té
Damaskut. Ky ishte zanati i véllaut tim Hakiut, kurse mjeshtrit e tij
ishin Hoxha Abdohi dhe i devotshmi Ab Shakir té cilét e kishin njohur
té atin né lagjen al-Dhahabija, né té cilén ishte njé xhami e vogél, imam
e sé cilés u bé i ati si vullnetar, pér cka gézoi dashuriné e banoréve té
lagjes, pra kur ishte né lagjen al-Muhaxhirin para sé té sémuret. Né kété
lagje [Muhaxhirin] dhe né lagjet e tjera pérrreth banonin shumé
muhaxhiré shqiptaré. Vérteté, mjeshtrit e véllaut na ndihmuan duke i
dhéné véllaut njé njé pagé té miré, kurse né raste té shenjta si né

4 Sipas mendimit té nipit z. Xheladini fjala éshté pér Rexhep Tahiri, i cili erdhi nga
valae paré e muhaxhiréve, i ati i Mahmud Rexhepit gé pérmendet mé poshté.
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Ramzan dhe né dy festat e bajramit ata na sollén shtofé nga pazari gé
gjindej prapa Xhamisé Umajjade, e ndonjéheré edhe képucé, té holla
dhe émbélsira, kurse gjaté bajrameve dhe né raste tjera na dérgojné
graté e tyre pér té na thirrur né shtépité e tyre, ndaj Allah fali ata té
gjithé.

Pas njé kohe u lirua njé shtépi afér shtépisé sé kujdestarit toné
haxhi Muharemi, i cili e kishte kryer atéheré obiligimin pér haxh dhe
kaluam né té. Ajo shtépi kishte njé dhomé té madhe, njé kuzhiné dhe
njé oborr me njé hardhi qé i bénte hije shtépisé. Rreth nesh ishin
Abdulhamidi dhe haxhi Abidini, méshira e Zotit qofté mbi ta. Néna ime
e devotshme dhe e gjindshme, paguante gerané prej asaj gé i mbetet
prej pagave té dy véllezérve dhe té asaj ¢'na ndihmojé bujarét, i
shpérblefté Zoti. Né mesin e kétyre shokve té té atit né Kilis gé u
pérmend, haxhi Qazim me gruan Hamide, té cilét na vizitonin pérheré,
flinin te ne e na ndihmonin. Prej kétyre ishe i ati i Abdulkadrit dhe
gruaja e tij Azize, e cila mé merrte me nénén né shtépiné e saj dhe na
jepte sende, ushgim dhe té holla. Po ashtu, [na ndihmuan] Abdulrahma
Abu Ajjub dhe gruja e tij Fatime, néna e véllezérve dhe miqve tané
Hamdi Abu Sulejman dhe véllau i tij Jusuf Abu Abdulkader dhe shumé
té tjeré, méshira e Zotit qofté mbi ta dhe i shpérblefté me xhenetin qé
ua ka premtuar besimtaréve tané té devotshém.

Mbetem né kété gjendje deri kur disa muhaxhiré shqiptaré, té
cilét u njohén me kété emér (muhaxhirét) sipas profetit, qofté i lavdruar
prej Zoti dhe shokét e tij, qofté i shpérblyer me xhenet, vendosén té
blejné disa troje pér té mdértuar shtpéi qé té banojné atje. Haxhi
Muharemi, méshira e Zotit qofté mbi té, foli me nénén pér kété puné.
Néna ime e devostshme kishte kursyer do té holla, nga ndihmat e
bujaréve, gé mbeten pas mbulimit té harxhimeve pér ne, ndaj ajo i
tregoi se kishte disa té holla. Ai i propozoi té blinim njé truall e té
ndértojmé njé dhomé qgé té lirohemi prej gerasé. Ishte propozimi pér
hajr e bereget. Ai bleu pér ne dhe pér vete prané neve nga njé troll né
vendin ku i kané bleré muhaxhirét trojet e tyre, i cili u quajt mé voné
Divanjie, ku ishin rreth neve Xheladini, haxhi Mustafa, Muradi,
Muharemi dhe Abu Ajubi®. Pasi gé e bleu trollin, néna ime s'kishte mé
té holla pér ta ndérruar dnomén né até troll. Mirépo, haxhi Muharremi,
gofté méshira e Zotit mbi té dhe i shpérblefté me xhenet bashké me té
devotshmit dhe déshmorét, filloi punén duke hapur themelin dhed uke

5> Kéta jané nga gjenerata e paré e muhaxhiréve: Xheladini vdiqg shpejt por gruaja e tij
Xhylja, me vek mbante shtépiné. Mustafa Jabusha, Murat Slatina, Muharem
Gérmova dhe Abdulrrahm Jabusha gé u pérmend mé larté.
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ndértuar murin me bllok gé pérbéhej prej zallit e cementit, pastoj solli
dru té duhur pér tavan. Pastaj, erdhén shpejté disa muhaxhiré hajrit qé
kané pérvojé me zdrukthtari si haxhi Lutfi, i cili kishte lidhje té ngushté
me té atin dhe Mahmut Rexhepi, i cili u martua me Ajshen gé mbeti
jetime né Kilis dhe e mori i ati né shtépi ku u rrit si njé prej familjes, si
dhe Muhamed Abu Ahmed dhe Fahri Abu Fuad djemté i devotshmit
haxhi Nuhi, prej muhaxhiréve nga Shkodra e Shqipérisé dhe babai i
mésuesit toné sheh Nasredini dhe véllaut e shokut toné sheh Munir Abu
Abdulla, gofté méshira e Zotit mbi ta. Brenda njé nate vere u vendos
tavani. Né méngjes u trasferuam nga shtépia me gera né lagjen al-
Dhahabija, né shtépiné e re qé e pérmenda. Deri né mbrémje néna ime
e devotshme dhe e durueshme kishte pastruar dyshemené e dhomés, e
cila ishte prej dheu dhe shtroi disa sende té thjeshta gé kishim, kurse
mori disa thesé dhe i shtri si perde né até vend pér dritare ku nuk kishte
dritare e po ashtu né até vend pér deré ku nuk kishte deré. Pasta ajo
solli llambén me gaz (kerusin) dhe pak ushgim pér té ngréné, e mé voné
shtriu dysheké pér gjumé. Mirépo, nénés nuk i erdhi gjumi prej frike,
sepse rrethi i oborit ishte i larté vetém nja dy kuta dhe nuk kishte deré
fare, kurse rreth nesh vetém kopshte e pak fqinjé. Kur erdhi méngjesi
dy véllezérit shkuan né puné, kurse uné mbeta me nénén e devotshme
dhe durueshme. Késhtu, ajo na ndértoi shtépiné gé u rritém né té dhe u
siguruam. Pas disa ditéve na erdhi shoku i té& atit haxhi Lutfi, gé
punonte zdrukthétar me dy dritare dhe njé deré pér dnomén e vetme gé
e kishim dhe e vendosi xhamin né to, me ¢ka u kompletua dhoma, Zoti
i shpérblefté.

Pas njé kohe na erdhi kujdestari i familjes haxhi Muharemi,
méshira e Zotit qofté mbi té duke e pérfshiré né banorét e xhenetit dhe
I shtofté jeta e gruas, néna ime e dyté dhe kujdestarja pér nénén e
merzitur, erdhi dhe ndértoi njé shtépi ngjitas me shtépiné toné. Po
ashtu, ai na soli njé deré pér shtépiné toné, shtroi dyshemené e dnomés
me cement, shtroi muret me balté té kuge qé ishte né modé atéheré dhe
na hapi njé bunar me njé pompé, késhtu gé na duk gé u bémé me njé
pallat té bukur, ishalla Zoti i shpérblen me njé pallat né xhenet. Me kété
u ndie nimeti i Zotit pér ne dhe getésua zemra e pikélluar e nénés.
Atéheré uné i kisha shtaté vijet, e cka tregova pjesérisht éshté prej asaj
gé mé rréfente néna e devotshe dhe e durueshme e pjesérisht prej asaj
gé e kam pérjetuar vet. Pastaj, haxhi Muharemi e késhilloi nénén gé té
mé dérgojé mua dhe djalin Abdulhalim, véllau im prej quméshti, né
mejtepin e hoxhé Hamdiut, prej muhaxhiréve gé kishte lidhje me té
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atin®, kur jepte mésim né Kur'an, leximshkrimin dhe matematiké.
Hoxha e priti miré nénén dhe solli miré me mua, por nuk deshi té marré
pagé pér mua pérkundér asaj qé ishte i varfér, qofté méshira e Zotit mbi
té.

Mbeta njé muaj né kété mejtep. Njé dité e premte erdhi né
shtépiné toné njé prej muhaxhiréve té Bosnjés gé kishte lidhje me té
atin, Abu Jusif Azit gé punonte né fabrikén prané Hekurudhés sé
Hixhazit, né stacionin e Kademit né periferi t& Damaskut. Mé kujtohet
se né até dité erdhi me djalin e tij Muhamed, gé ishte né moshén time,
duke hipur né kalé sepse né Damask kishte shumé pak vetura gé mund
té numérohen me gishtat e dorés. Kur trokiti né deré, ia hapa, mé
buzéqgeshi dhe mé kérkoi nénén pér t’i théné dicka. Doli néna dhe u
ndal mbrapa derés qé ta dégjojé até, ai u pérshéndet dhe u prezentua
duke ia pércjellé té falat nga gruaja e tij, e cila ishte e bija e njé shoku
dhe bashkévendasi nga Prishtina. | tha se i kishte regjistruar dy djemté
e tij Muhamedin dhe Jusufin si dhe mua né Shkollén Tregtare
Shkencore, duke u zotuar gé t’i mbulonte shpenzimet e shkollimit deri
né fund. Ai i tregoi nénés ku gjendet shtépia e tij, prapa Xhamisé
Umajjade dhe ia kérkoi gé té ma sjellé mua nesér né méngjes gé té
shkojé né shkollé me djemté e tij, kurse ajo rri atje me gruan e tij derisa
té kthehem prej shkolle, e prej andej kthehemi né shtépiné toné derisa
té mésoj miré rrugén. Té nesérmén,ajo mé veshi mé té mirén qé e kisha,
gé ishte njé fustan té vjetér prej pambuku quhet kunbaz dhe njé palé
képucé té vjetra e té arrnuara dhe arritém atje para se té dalin Muhamed
dhe véllau i tij. E trokitém derén dhe na hapi néna e Muhamedit duke
u pérshéndetur me nénén e duke mé puthur, duke na marré né dhomén
ku hanin méngjesin. Ata na ftuan té hanim sé bashku, e kur erdhi koha
pér shkollé na pércollen néna ime e méshirshme dhe e devotshme
bashké me nénén e Muhamedit.

[Nga shtépia e tyre] nga mbraba e Xhamisé Umajjade morém
rrugén pér tregun al-Buzurija, pastaj pér né tregun e Mitat pashés, e
prej atje né lagjén al-Hudajrija ku gjindet shkolla. Ajo ishte ploté mé
néxénsit té cillét u kthyen ta shohin néxénsin e rij qé erdhi me
Muhamedin dhe Jusufin duke shkuar te drejtoria e shkollés. Muhamedi
foli me drejtorin pér mua, pasi gé i ati kishte kryer punén me té, ai mé
pyeti pér emrin dhe emrin e babait dhe mé kérkoi gé té nesérmén té

5 Fjala éshté pér sheh Hamdti Buhtjari(1893-1971), i cili u shpérngul nga Tetova pas
Luftés ballkanike pér né Damask, ku u shkollua dhe mé voné hapi njé shkollé pér
fémijé e pastaj punoi si profesor né shkollén al-Sa'dija. Pér fat t& keq biblioteka e tij
nuk u ruajt.
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sjellé me vete njé ekstrakt nga regjistri i gjendjes civile. Pastaj dola me
Muhamedin né oborr, ku kishte né mes njé shadérvan dhe ulésa pér
rreth mureve me plot nxénés. Ishte atje njé kioské pér ushgim,
bombona e tjera. Kur ra zilja u rreshtuan nxénésit ¢do klasé vec e veg,
pastaj njé nxénés disa ajete té Kur'anit e pas tij nxénésit recituan lévdata
pér profetin, qofté i bekuar prej Zoti. Pasi pérfunduan, kujdestari ose
naziri si¢ quhet drejtoi ¢do klasé né vendin e vet derisa na erdhi rendi.
Filloi mésimi i paré até dité, mésuesi — gé quhej hoxhé Bexheti- filloi
té 16x0jé emrat e néxéséve né ditar, e pastaj mé pyeti pér emrin dhe e
shénoi né ditar. Ai e filloi mésimin duke na mésuar alfabetin e pastaj
surén e paré (al-Fatiha) nga Kur'ani i madhérueshém. Kur u krye
mésimi dolém né oborr pér pak kohé, pastaj ra zillja dhe u rreshtuan
néxénésit si e pérmendem né fillim té dités dhe kujdestari i orientoi
néxénésit né klasat e tyre, e késhtu katér heré deri né dreké. Atéheré,
nxénésit dolén né oborr pér té pastruar duart e pér té shkuar né resturant
gé té ngéné até gé e sollen me vete né méngjes. Uné nuk solla gjé me
vete, por Muhamedi dhe véllau mé morén né restaurant dhe hamé
¢'sollen me vete derisa u ngopem, e pastaj dolem né oborr. Pas pak
kohe, njé nxénés i rritur e thirri ezanin pér namazin e drekés, nxénsit
morén abdes dhe dhe hyren né mesxhit dhe kur u thirr pér namaz njé
nxénés na u bé imam kurse mésuesit u falen me ne. Pas namazit dolém
né oborr e prej atje né klasa kur kemi pasur dy oré, e pastaj shkuam pér
shtépi. Kur arritén né shtépiné e Muhamedit atje ishte duke u pritur
néna ime e devotshme dhe e durueshme sé bashku me nénén bujare e
Muhamedit, e kur mé pa, iu gézua shumé zemra e pikélluar. Uné e
putha dorén e saj si dhe dorén e nénés sé Muhamedit, sikurse béné
Muhamedi mé véllan. Pastaj néna ime kérkoi leje dhe shkuam pér
shtépi, kur arritém atje pasdite.

Ditén e dyté néna ma pércolli deri né shkollg, e kisha disa dité
tjera derisa njé nxénés né lagje, i cili ishte pak mé i madh se uné dhe e
njihte miré rrugén pér né shkollg, e késhtu shkonim dhe ktheheshim sé
bashku. Ai ishte Ejupi, djali i Abdulrrahmanit, njé prej muxhiréve qé
kishte lidhje me té atin, kurse néna e tij ishte Xheva gofté méshira e
Zotit mbi té. Shtépia e tyre, qé e ndétuan si ne, ishte shumé afér neve,
ndaj u shtua migésia midis nénés sime dhe nénés sé Ejupit, duke kaluar
uné dhe néna kohé mé shumé te ata, té cilét ishin fqinj mé té miré dhe
na ndihmuar shumé né té punét, Zoti i shpérblefté. Né shkollé mbeta
gjashté vjet deri kur e kreva shkollimin fillor né saj té bujarisé sé babait
té Muhamedit dhe Jusufit, i cili mbuloi shpenzimet pér shkollim pér té
gjitha kéto vite pér hir té zotit, qofté méshira e Zotit mbi té, sepse ai
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kishte meritén pér shkollimin dhe pjekuriné e mendjes sime. Zoti ua
shpérblefté mé shumé duke e vendosur né xhenet dhe i ruajté djemté
dhe familjen, hoxé Bexhetii, hoxhé Muradi dhe té tjeréve, sepse ata mé
edukuan dhe mé pasuruam mé dhuntiné mé té miré, shkollimi dhe
dituria. Zoti i méshirofté.

E kreva shkollén mé 1361 H[1941 AD], gati dy vjet pas
shpérthimit té Liftés 11 Botérore. Francezét u thyen para armiqve té tyre
gjermané, té cilét i pushtuan vendin dhe kolonité e tyre duke pérfshiré
Siriné ku ishim ne’. Me recesionin gé ndodhi u pérhapé papunésia dhe
u ndie mungesa e artikujve. Véllau i madh Abdulgani punonte né
zdruktari me njé pagé gé nuk na mjaftone pér nevojat e jetés,por ai na
e mbajti me besnikeéri e devotshméri duke durur varfériné. VVéllau i dyté
Hakiu na u largua dhe nuk nuk na ndihmoi fare, Zoti i falté. Pastaj u bé
belaja e madhe kur anglezét, gé kishin pushtuar Palestinén dhe
Jordaniné, depértuan né Siri deri sa iu afruan Damaskut, prej nga
filluan ti bombardojné pozicionet franceze. Kjo gjendje vazhdoi disa
dité gé ishin mé kritike, sepse nuk kishte mé siguri as ushgim dhe véllau
mbeti pa shkuar né puné, derisa anglezét pushtuan Damaskun duke i
débuar francezét me pérjashtim té atyre qé kaluan né anén e tyre. Pas
pak kohe, anglezét hapén disa ndérmarrje, késhtu gé u stabilizua
gjendja dhe siguria.

Né até kohé na shpétoi Zoti kur njé njeri gé e nihte véllaun tim
kur punonte né zdrukétari e thiri pér té punuar né kompaniné angleze
NAIRN pér trasportimin e udhétaréve. Ai hyri né puné atje me njé
pagé si né éndérr. Paga e tij u rrit dhe jetesa joné u pérmirésua mé
shumé, Zoti i shpérblefté pér kété. Uné kisha filluar té punojé te njé
mjeshtér metalgédhendés né lagjen Bab al-Barid né Damask®. Ai ishte
Muhamed Rexhep Tahiri, njé prej muhaxhiréve gé e njihte té jatin.
Mbeta te ai katér vjet derisa fillova té€ mésojé kété profesion.

Né até kohé, véllau dhe baca, gé u kujdes gjithnjé pér mua, u bé
gati pér martesé. Néna ime e devotshme dhe besnike ia gjeti njé vajzé
té njé muhaxhiri, vajza e Hamza Fevziut, i méshirofté Zoti. Pér kété
ndértuam edhe njé dhomé,gjé gé e gézoi nénén e pikééuar. Por ky
gézim nuk zgjati shumé sepse ajo pasi gé u martua mé té véllané disa

7 M@ pushtimin nazist té Franés, né gershor té vitit 1940 dhe formimit té geverisé
kolaboriste mé seli né Vichy, forcat franceze né Siri u rreshtuan né anén e kéaj
geverie, andaj forcat britanike té stacionuara né Jordani e Irak ndérmorén sulmin gé
ta neutralizojné Siriné nga planet e Hitlerit pér Lindjen e mesme.

8 Njé ndér lagjet mé té vjetra té Damaskut sipas Portit t& Postés, e cila ishte porta
peréndimore e Tempulit té Jupiterit té kohés romake, gé ruhet pjesérisht deri mé tani.
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muaj u sémuré keq dhe u mor né spital ku vdig. Néna ime u pikéllua
shumé pér até. Pas njé kohe, té aférmit e késhilluan nénén time gé ta
martojé vélluan edhe njé heré, a késaj here ia ka fejuar vajzén e haxhi
Lutfiut, njé prej migve té té atit gé na ka ndihmuar shumé. U bé késhtu,
ajo mbeti te véllau nja dhjeté vjet dhe iu lind Abdulselami, Usama qé
vdiq i vogél, Abdulhadi dhe Zuhari®. Megjithaté,puna nuk shkoi si
déshirojshém sespe ata u ngatérruan mes vete dhe déshtuam té gjitha
pérjekjet pér pajtim deri kur véllau u detyrua ta 1éshojé até,pér ¢cka néna
ime u pikéllua shumé. Fémijét gé mbeten te ne ishin té vegjél, ndaj
néna ime u kujdes pér ta deri sa nuk mundi mé ta shérbjé té gjithéve.
Ndérkohé, uné kalova me puné té njé mjeshtri tjetér dhe
vazhdova atje punén teté vjet derisa e kam zoréruar miré profesionin,
Zoti i méshirofté dhe isha do jem né gjendje qé tia kthej té mirén. Pastaj
véllau mé thirri t€ punoj te ai né até kompani gé e pérmendém. Atje
kam punuar shtaté vjet dhe u bémé tani me té ardhura té mira. Mirépo,
ndarja e véllaut prej gruas na prishi rehatiné dhe u b8mé me njé jeté té
merzitshme dhe té pikélluar. Uné veté nuk desha mé té martohem né
saj cka ndodhi me véllaun dhe fémijét e tij késhtu gé tani e kemi pasur
vetém njé gajle: si té kujdesemi pér shkollimin dhe rehatiné e tyre.
Néna ime e gjoré kishte njé zemér té madhe, késhtu gé ajo béri gmos
gé t'ua kompenzojé ndarjen prej nénés sé tyre. Po ashtu, edhe uné kisha
dashuri té sigerté dhe simpathi t¢ madhe.Veté prania e tyre na
lehtésonte vetminé toné, ndaj e lus Zotin qé té mund té gézojé zemrat
e tyre té pikélluara si pasojé ¢' na ndodhi atyre dhe neve. E lus ata té
mé fal nése kam béré dicka jo t€ miré ndaj tyre, nése nuk arrita t'ua
plotésoj ndonjé déshirg, le té mé falin ¢farédo ..e t& mbesin sé bashku
véllazér té dashur, té bashkuar, té aférté e jo té largét njeri prej tjetrit,qé
bashképunojné né té& miré e né keq, i madhi kujdesej pér té voglin dhe
i vogli respekton té madhin. E nése largohen me shtépi le té mbesen té
lidhur me zemra e shpirtéra e le té kené kujdes pér prindérit e tyre...
Késhtu, uné u rrita me dashuriné e nénés sé devotshme dhe
besnike si dhe nén kujdesin e véllait dhe sakrificat e tij pér ne deri sa u
rrita dhe u béra gati té mbaj vetveten, duke punuar né punétoriné gé e
hapa mé 1379 H/1959 AD derisa u béra plak 50 vjecar, duke e
falendruar Allahun pér até rizkun gqé ma dha, i kénaqur me até gé ma

9 Zuheiri lind mé 1955 né shtpiné gé u ndértua si e pérshkroi autori,pérkatésisht axha
e tij,dhe u shkollua né Damask.Né shkollén e mesme filloi té merret me pikturé dhe
e ruajti me disa piktura pamjen e lagjés shqiptare gé u rrénua gati gjysma e saj mé
1969-1971. Shih mé shumé pér té: Muhamed Mufaku, Piktori gé ruajti kujtesén pér
lagjén shqiptare né Damask,Koha ditore,Prishtiné 19.09.2021.
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ndau. Uné punojsha vetém, e mé vinte miré kur mé vishin nipat té
punojné me mua e té kthehemi bashké né shtépi gé té gézohemi mé
shumé me pamjen e nénés, e devotshme dhe durueshme me ploté
dashuri, duke pastruar shtépiné e duke pérgatitur ushgimin e duke
pritur me padurim ardhjen toné. Ajo gézohet plotésisht kur ulemi rreth
saj pér ushgim,e kur na sheh té gézuar e té geshur afér saj. E né méngjes
kur shkojmé uné me véllané né puné e fémijét né shkollé e lut Zotin
PEr né qé té ruajé e té bekojé rizkun e halalit. Késhtu,e kam jetuar afér
saj dité mé té mira e mé té embéla té jetés sime, e nuk kisha ndonjé
gajle vec té jem afér saj duke kérkuar bekemin e saj e duke pérpjekur
pér té gézuar zemrén e saj té madh té pikélluar e t& méshirshém...

Ajo e gjora, e devotshme dhe e durueshme binte sémuré ndonjé
heré, gjé gé na bénte té gjithéve té mérzitemi e té béjmé ¢mos té ndihet
mé lehté. Ajo kur binte sémuré bénte si besimtarét e durueshém qé
falénderojné Zotin pér té keqén e té mirén, deri kur gerohet me fuginé
e Zotit né saj té besimit té forté dhe té durimit té saj. Mirépo, herén e
fundit mbeti gati dy muaj nuk hante por pinte ujé dhe ilag deri kur i
erdhi exheli i pashtyeshém pér cdo njeri, pasdite té sé martés me 20
xhemada al-aherté vitit 1397 H[1977 AD], kur vdiq dhe i doli shpriti
né getési te Zoti. O Zot, nése ky é&shté haku Yt ne e pranojmé ¢' na ke
ndaré, se Ty té falendrojmé né kété jeté dhe né jetén tjetér,sepse ne jemi
té Zotit dhe Atij i kéthemi. E varrosem uné dhe véllau me duarté tona
né varrezat al-Dahdah afér varrit té té atit, né varrin e gruasé sé paré té
haxhi Muharemit...

U kthyem né shtépi vetém dhe atje e pérjetuam ¢' mungesé té
madhe té saj,por nuk nuk kemi pasur ngushllim tjetér pos ti dorézohemi
urdhérit té Zotit, gé Ai na plotéson té gjitha. O Zot, na mbush zemrat
tona me getési dhe i bén até me njeréz mé té miré, na Ié dikend pas saj
e na ndreq punét. Allah, méshira Jote mbulon ¢do gjé, Ti je i buté dhe
i méshiréshém.
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Vlerésimi i disa vakéfeve té themeluara né Kosové gjaté Periudhés
Osmane

Fahri Avdija
Abstrakti

Vakéfet e para né Kosové u themeluan menjéheré pas ardhjes sé
osmanéve. Kéto institucione luajtén njé rol té réndésishém jo vetém né
transmetimin e kulturés osmane, por edhe né islamizimin e shqiptaréve.
Krahas sektorit fetar, pérmes institucionit té vakéfit gjithashtu u siguruan
dhe mbéshtetén edhe kérkesat tjera themelore pér qytetarét, si; mundésia
e punésimit, kujdesi mjekésor, ushqimi pér té varférit, etj. Vakéfet mé té
hershme né Kosové ishin kryesisht komplekse t& médha, né literaturén
osmane té njohura si killliye, té cilat zakonisht pérb&héshin nga njé xhami,
njé shkoll&, hamam dhe vakéfé té tjeré gé gjeneronin té ardhura materiale,
si dygane, mullinj, bujtina dhe vakéfe monetare. Kéto vakéfe té médha
pérgjithésisht ishin themeluar nga sulltanét dhe shtetarét osmané.
Megjithaté, mé voné, veganérisht nga fundi i shekullit t& 19-t& dhe fillimit
té shekullit té 20-t&, shohim njé ndryshim domethénés. Gjaté késaj
periudhe shumica e vakéfeve té themeluara jané kryesisht dygane dhe
vakéfe té vogla monetare dhe ishin themeluar nga banorét vendés. Njé nga
studimet e béra tregon se ekzistojné 224 struktura arkitekturore osmane né
Kosové, duke pérfshiré institucionet fetare, arsimore, tregtare, sociale,
ushtarake dhe geveritare.

Qéllimi kryesor i kétij artikulli éshté té studiojé vakéfet e themeluara né
Kosové dhe veprimtariné e tyre gjaté periudhés osmane. Duke i marré si
shembuj disa nga vakéfet e themeluara gjaté késaj periudhe, do té flitet pér
meényrén e themelimit dhe funksionimit té tyre. Ndérsa, pér té pasur njé
pasqyré sa mé té qarté rreth vakéfeve té themeluara né Kosové, do té
marrim shembuj té ndryshém té vakéfeve té themeluar nga njeréz té
kategorive té ndryshme, prej té ciléve kishte sulltané, shtetaré, kleriké edhe
njeréz té zakonshém té njohur si reaya.

Fjalét kyge: Kosové, Vakéf, Perandoria Osmane, Shqiptaré

Abstract

The first wagfs in Kosovo were established immediately after the arrival of
the Ottomans. These institutions played an important role not only in the
transmission of Ottoman culture, but also in the Islamization of Albanians. In
addition to the religious sector, the waqgf institution also supported the
provision of basic requirements for citizens, such as employment
opportunities, medical care, food for the hungry, etc. The earliest endowments
in Kosovo were mostly large complexes, known in Ottoman literature as
kalliye, which usually consisted of a mosque, a school, a public bath, and other
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endowments that generated material income, such as shops, mills, inns, and
monetary foundations. These large endowments were generally established by
Ottoman sultans and statesmen. However, later, especially in the late 19th and
early 20th centuries, we see a significant change. During this period, most of
the waqfs established are mainly shops and small monetary waqfs and were
established by local residents. One of the studies done shows that there are
224 Ottoman architectural structures in Kosovo, including religious,
educational, commercial, social, military and government institutions.

The main purpose of this article is to study the waqfs established in Kosovo
and their activity during the Ottoman period. Taking as examples some of the
endowments established during this period, we will talk about the way of their
establishment and operation. Meanwhile, in order to have a clear overview
about the wagfs established in Kosovo, we will take different examples of
wagqfs established by people of different categories, of which there were
sultans, statesmen, clergymen and ordinary well-known people as reaya.

Key words: Kosovo, Wagf, Ottoman Empire, Albanians

Hyrja

Vakgfil éshté njé institucion shumé i réndésishém né botén islame
dhe éshté njé nga bazat e kulturés islame, i cili éshté thellésisht i lidhur
me jetén fetare dhe shogérore té myslimanéve. Shprehja vakéf i
referohet njé organizate bamirésie té themeluar pérmes njé procesi
ligjor g€ mund t€ pérkufizohet edhe si “ndarje e pérhershme e nj€ pjese
té pasuris€é nga pronari pér c¢éshtje fetare, sociale dhe bamirésie”
(Glinay, 2012). Gjaté periudhés disa shekullore té sundimit osman né
Kosové, u themeluan vakéfe té llojllojshme, té cilat patén ndikim né té
gjitha sferat e jetés sé banoréve vendas. Pérvec¢ xhamive dhe medreseve
u themeluan edhe spitaleve, u ndértuan rrugé dhe ura, u themeluan
fondacione gé gjeneronin té ardhura si dygane, vakéfe monetare, etj.
Pothuajse té gjitha funksionet aktuale gé sot kryhen nga shteti, duke
pérfshiré ndértimin e rrugéve dhe urave, pagesat pér administratorét
dhe punonjésit fetaré, e késhtu me radhé, menaxhoheshin nga vakéfet.

Vakéfet ishin ura mes qyteteve (Yediyildiz, 2012). Mbi té gjitha,
ato ishin vende ku té gjithé banorét e njé komuniteti té caktuar
takoheshin, punonin dhe siguronin té ardhura materiale. Gjaté studimit
vérehet se osmanét fillimisht u pérpoqgén t’i pérgendronin pérpjekjet e

! Gjaté hulumtimeve tona, kemi véné re se né shumeé gjuhé té botés krahas shprehjes
“fondacion” &shté pérdorur edhe shprehja “vakéf”. Si rezultat, pér t€ dhéné
shpjegimin mé t&€ miré€ t&€ mundshém né két€ punim, shprehjen “vakéf” do ta pérdorim
krahas shprehjes “fondacion”.
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tyre né ndértimin e strukturave fetare si xhamive dhe mesxhideve?. Si
rrjedhojé, mund té thuhet se vakéfet kané luajtur njé rol té réndésishém
né pérhapjen e kulturés islame dhe islamizimin e shqiptaréve.

Gjaté hulumtimeve né Drejtoriné e Vakéfeve né Ankara né fund té
vitit 2016, arrita té siguroj njé listt me 54 vakfije®. Mé voné kam
zbuluar edhe dy zeyl vakfiye (vazhdim i vakfijeve té shkruara mé paré)
té tjera, duke e cuar numrin e pérgjithshém né 56.* Megjithaté, duke
pasur parasysh se analizimi i té gjitha kétyre dokumenteve do té
nevojiteshin vite, do t&¢ mundohemi gé pérmes pérzgjedhjes se disa nga
dokumentet e lartécekura, té japim nje pasqyré sa mé té miré né lidhje
me shuméllojshmériné e vakéfeve né Kosové. Pérvec tjerash, kétyre
dokumenteve u jané bashkangjitur edhe disa dokumente té siguruara
nga Arkivi Osman né Stamboll.

1. Njé pasqyré e vakéfeve té Kosovés

Eshté e réndésishme té theksohet fakti se vakéfet ishin pjesé
pérbérése e jetés sé myslimanéve. Prandaj, pér té pérmbushur nevojat
e tyre fetare dhe shogérore, ata themeluan vakéfe kudo gé shkonin. |
tillé éshté rasti me tregtarét arabé pér té cilét pretendohet se erdhen nga
Siria dhe u véndosen né fshatin Mlika dhe ndértuan xhaminé e paré né
Kosové. Kjo xhami éshté ndértuar njé shekull para se osmanét dhe
fugité ballkanike té pérballéshin né Betején e Paré té Kosovés né vitin
1389. Sipas njé mbishkrimi né njé nga muret e saj, ajo éshté ndértuar
né vitin 1289 dhe éshté rinovuar né vitin 1822.

Traditén e ndértimit té vakéfeve né vendet ku shkonin e ndogén
edhe osmanét. Pér t& pérmbushur nevojat e tyre si dhe nevojat e
vendasve, ata ndértuan vakéfe té llojeve té ndryshme. Si rezultat qytete
dhe fshatra u krijuan, ndérsa né anén tjetér u rrit numri i ndértesave né
qytetet qé ekzistonin (Pierre, 2008). Institucionet e médha gé mund té
plotésonin té gjitha nevojat e njé shogérie té tilla si xhamité, medreseté,
bibliotekat, banjat publike, shatérvanet dhe institucione té tjera socio-
ekonomike té ndértuara rreth tyre, zakonisht ndértoheshin né qytete,
ndérsa vende té vogla kulti si xhami dhe mesxhide u ndértuan kryesisht

2 Tempulli né té cilin nuk ka imam té rregullt dhe ku nuk falet namazi i xhumasé, né
literaturén islame njihen vetém si mesxhide.

3 Eshté njé dokument né té cilin jané shénuar detajisht géllimi i themelimit té vakéfit
dhe kushtet e funksionimit té tij.

4 Njé gjé gé dua té theksoj éshté se gjaté hulumtimit tim né drejtoriné e lartpérmendur,
nuk gjeta asnjé dokument gé pérmend themelimin e vakéfeve nga sulltanét né
Kosové. Kjo sugjeron gé numri i pérgjithshém duhet té jeté shumé mé tepér se 56 kur
té gjenden edhe vakfijet e tyre.
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né fshatra. Sipas njé studimi té béré nga Instituti i Historisé Turke,
aktualisht né Kosové ekzistojné 224 veprat arkitekturore osmane
(ibrahimgil & Konuk, 2006). Megjithaté, asnjé analizé e detajuar mbi
kéto institucione té shkatérruara nuk éshté béré deri mé sot.

Me institucione té tilla té ndértuara praktikisht né ¢cdo pjesé té
vendit, Kosova konsiderohet si njé nga vendet mé té pasura té Ballkanit
pér sa i pérket vakéfeve. Xhamia e Carshisé né Prishtiné éshté vakéfi i
paré osman i themeluar né Kosové. Guréthemeli i késaj ndértes,
funksioni i se cilés vazhdon edhe sot, u vu nga Sulltan Bajaziti | né
vitin 1389, ndérsa ndédrtimi i saj vazhdoi edhe nén sundimin e Sulltan
Muratit 11 dhe pérfundoi né priudhén e Sulltan Mehmetit Il (Xhamia
Sulltan Mehmet Fatih). Sipas njé mbishkrimi sipér hyrjes, kjo ndértesé
éshté renovuar né vitin 1902 (Avdija, 2021).

Ndérsa njé fenomen tjetér i themelimit té vakéfeve ishte edhe
forma e shndérrimit té kishave né xhami. I tillé ishte rasti me Kishén e
Levishés né Prizren. Pas marrjes sé qgytetit t€ Prizrenit nga Sulltan
Mehmeti Il né vitin 1451, kisha u shndérrua né xhami dhe u riemérua
si Xhamia Fethiye (Kaleshi, Dokumentet mé té vjetra té Vakéfeve né
Jugosllavi, 2012). Strukturave gé u shndérruan nga kishé né xhami, né
pérputhje me besimin e osmanéve, iu shtuan minberi, minarja dhe
shatérvani. Sulltan Mehmeti Il themeloi edhe njé kompleks né
Prishtiné. Xhamia, Kulla e Sahatit dhe Hamami jané té gjitha pjesé e
kétij kompleksi gqé kané mbijetuar deri mé sot.®

Pérvec sulltanéve, ishin edhe vendasit ata gé themeluan vakéfet e
médha né Kosove. | tillé ishte Mehmeti Beu bin Hajredin Beu i njohur
ndryshe si Kukli Beu. Ai kishte njé numér té madh té vakéfeve si né
Kosoveé ashtu edhe né vende tjera. Né vakéfet e ti pérfshihesh xhami,
mullinj, dygane, karvanserajet, etj (Vakéfet e Kukli Beut). E njohur pér
ndértimin e vakéfeve né formé kompleksesh ishin edhe familja e Tahir
Pashés nga Prizreni, té cili pér dekada me radhé mbanin postin e
guvernatorit té Prizrenit. Djemté e tij, Mehmed Said Pasha, Mahmud
Pasha dhe Mehmed Emin Pasha themeluan shumé vakéfe né fillim té
shekullit t¢ 19t6. Mehmed Said Pasha ndér té tjera themeloi njé
medrese, njé biblioteké, pastaj pér té sjellur té ardhura pér institucionet
e lartécekura ai gjithashtu la si vakéf edhe njé furré buke dhe njé dygan
berberi (Vakéfet e Mehmed Said Pashés). Mahmud Pasha la si vakéf
njé xhami, dy shkolla, katér dygane, njé furré buke, pesé mullinj dhe
15,000 k u r (mowedhé osmane) (Vakéfet e Mahmud Pashés), ndérsa

5 Fatkeggésisht, nuk kemi dokumentacion gé mund té na kishte dhéné informacion té
hollsishém né lidhje me vakéfet gé gjeneronin té ardhura materiale.
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Mehmet Emin Pasha la si vakéf njé xhami, njé shatérvan dhe 10,000
k u rnépara (Vakéfet e Mehmet Emin Pashés).

Gjaté dekadave té para té sundimit osmane né KoSOVé,
llojllojshméria e vakéfeve ishte shumé e madhe dhe shumica e
vakéfeve ishin té tipit kulliye (komplekse), té cilat mbulonin té gjitha
névojat e shogérisé né njé mjedis té caktuar, duke u nisur nga ato fetare
dhe shogérore. Megjithaté, gjaté Reformave té Tanzimatit, numri i
vakéfeve té reja té themeluara fillon té bjeré, dhe shumica e atyre gé u
themeluan ishin fondacione té vogla qé gjeneronin té ardhura si;
dyqgane té vogla dhe fondacione monetare.

Kur analizojmé rrethanat qé kané ndikuar né rénien e numrit té
vakéfeve té reja, mund té dalin pérfundimet e méposhtme:

1. Ishte periudha e paré e ardhjes sé osmanéve né Ballkan né té
cilén u themeluan shumé vakéfe né kuadér té politikave dhe mundésive
té shtetit.

2. Veprimtarité ndértimore té shtetit tashmé kishin pérfunduar né
masé té madhe. Prandaj, vakéfet e reja ndértoheshin vetém né rast
nevoje dhe paralelisht me gjendjen ekonomike té shtetit, e cila gjaté
periudhés sé fundit kishte filluar té dobésohej.

3. Hegja e miisadere® mund té keté ndikuar né reduktimin e numrit
té ndértimit té vakéfeve té reja (Avdija, 2021).

Gjaté periudhés sé fundit shumica e xhamive apo medreseve jané
ndértuar vetém me kérkesén e gytetaréve ndaj geverisé osmane. Si
shembull mund té permendim Xhaminé Hamidiye né Mitrovicé . Kjo
xhami éshté ndértuar me kérkesé té muhaxhiréve té ardhur né gytetin e
Mitrovicés pas luftés osmano-ruse té viteve 1877-1878 (Xhamija
Hamidije).

Ndérmjet viteve 1877 dhe 1908, numri i vakéfeve té ndértuara né
Kosoveé éshté rritur shumé pér dallim nga periudha pararendése, duke
arritur né gjithsej 55 sosh. Megjithaté, ka dallime té réndésishme
ndérmjet kétyre vakéfeve dhe atyre té krijuara né vitet e méparshme.
Gjaté késaj periudhe vakéfet e vogla zévendésuan komplekset e médha,
gé éshté njé nga kontrastet mé té dukshme. Dyqanet dhe fondet
monetare, pérve¢ xhamive, ishin vakéfet mé té pérhapura gjaté késaj
periudhe kohore (Avdija, 2021). Kéto institucione gé gjenerojné té
ardhura materiale si duket u themeluan pér té¢ mbuluar shpenzimet e
vakéfeve té themeluara né periudhat e méhershme, duke pérfshiré kétu

& | referohet ligjit t& Shtetit Osman pérmes sé cilit zaptohej njé pjesé ose e téré pasuria
e paluajtshme e fituar nga zyrtarét e geverisé pas largimit té tyre nga pozita.
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pagesat e imaméve dhe zyrtaréve té tjeré, mirémbajtja e xhamive,
medreseve, sahatkullave, etj.

Disa vakéfé jané krijuar né té njéjtin vit dhe pér té njéjtin géllim
nga anétarét e sé njéjtés familje, si né rastin e njé familjeje nga fshati
Jezerce’ afér Prishtinés. Né vitin 1906, dy véllezér, Ahmedi dhe
Mehmedi, themeluan nga njé vakéf. Pér té siguruar té ardhura pér
xhaminé e sapondértuar né fshatin e tyre té lindjes né Jezerce, Mehmedi
la vakéf njé mulli (Vakfija e Mehmed bin Halil, 1906) ndérsa Ahmedi
njé dygan (Vakfija e Ahmed bin Halil, 1906). Kishte situata kur njeréz
té ndryshém grumbullonin shumé té caktuar parash me géllimin e
themelimit té ndonjé vakéfi. Selim Aga ibn Haxh Abdullah, Hasan Aga
ibn Molla Junus, Usta Bajram bin Haxh Abdurrahman dhe Xhafer Aga
ibn Dervish Bajrami gé vinin nga familje té ndryshme mblodhen njé
shumé parash prej 1000 kurush dhe themeluan njé vakéf kolektiv.
Qéllimi i themelimit té kétij vakéfi ishte mbulimi i shpenzimeve té
Xhamisé sé Méhalles Ramazan né Prizren (Abdullah, Junus,
Abdurrahman, & Bajram, 1891).

Tradita e themelimit té vakéfeve né Kosové vazhdoi pérgjaté téré
periudhés osmane. Ejub bin Jashar ibn Sheih Adem themeloi vakéfin e
fundit osman né Kosové mé 24 gusht 1911. Ky ishte njé vakéf monetar
dhe ishte themeluar me géllimin e mbulimit té shpenzimeve té xhamisé
sé sapondértuar né fshatin Bullugraxhé afér Kacanikut (Vakfija Ejub
bin Jashar ibn Sheih Adem, 1911).

Pér té ofruar njé shpjegim gjithépérfshirés pér shuméllojshmériné
e vakéfeve, ne kemi marré disa shembuj prej vakéfeve té themeluara
né Kosové, duke filluar nga mé té hershmet deri tek mé té fundit. Kéto
vakéfe, sipas ményrés sé themelimit, i kemi ndaré né dy kategori:
vakéfe té themeluara drejtpérdrejt dhe vakéfe té themeluara mé ané té
testamentit. Gjithashtu njé e vecanté tjetér e kétyre vakéfeve éshté se
gjaté pérzgjedhjes jemi munduar té pérfshijmé vakéfe té themeluara
nga njeréz me pozita té ndryshme shtetérore, duke filluar me sulltanét,
kryevezirét, guvernatorét dhe duke pérfunduar me njerézit e thjeshté té
njohur si reaya.

2. Vakéfet e themeluara drejtpérdrejt
2.1.Kompleksi i Sulltan Muradit |

Ky kompleks pérbéhet nga Tyrbeja e Sulltan Muradit, shatérvani i
Sulltan Abdulazizit, shatérvani i Ali Haxhiut, ndértesa Selamllék dhe
shatérvani i Sulltan Reshadit. Nuk ka asnjé dokument apo mbishkrim

7 Fshatin nuk kemi arritur ta lokalizojmé.
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qé flet pér datén e ndértimin té Tyrbes, megjithése supozohet se éshté
ndértuar né fund té shekullit té 14-té nga Sulltan Bajaziti | dhe ndodhet
pikérisht aty ku Sulltan Murati | u vra gjaté Betejés sé Paré té Kosoveés
né vitin 1389 (Ayverdi, 2000). Sipas disa materialeve historike né
Arkivin Osman, tyrbeja u rindértua mé 8 gershor 1905 (Tyrbja e Sulltan
Muradit, 1905) megjithaté, pas hulumtimeve té métejshme, pamé se
nuk éshté fjala pér ndonjé rindértim nga themeli por se tyrbeja
sébashku me ndértesat e tjera pérreth saj vetém jané renovuar gjaté atij
viti (Tyrbja e Sulltan Muradit, 1905).

Njé shatérvan, i cili u ndértua prané hyrjes sé oborrit, por qé nuk
ekziston mé, ishte njé nga ndértesat mé té spikatura t& kompleksit.
Mbishkrimi i ndértesés né kété shatérvan tregon se éshté ndértuar né
vitin 1866 nga Sulltan Abdulazizi (Ibrahimgil & Konuk, 2006).

Shatérvani i Ali Haxhiut éshté njé tjetér element i réndésishém i
Kompleksit Sulltan Murad. Ajo géndron ende sot, por nuk éshté mé
funksionale. Shatérvani, i cili éshté prej mermeri dhe éshté i zbukuruar
me zbukurime, mban njé mbishkrim né té cilin thuhet se éshté ndértuar
né vitin 1898 nga biznesmeni gjakovar, Ali Haxhi, pér té zgjidhur
problemin e etjes né zonén ku ndodhet tyrbeja.

Qé nga dita e ndértimit, varri ka gené i tejmbushur me vizitoré. Si
rezultat, né vitin 1896 Sulltan Abdulhamid Il urdhéroi gé ndértesa e
Selamllékut t’i shtohej kompleksit ményré qé t€ siguronte vendpushim
dhe strehim pér vizitorét (Konuk, 2002). Kjo strukturé éshté njé
ndértesé dykatéshe qé géndron ende sot, por jo pér géllimin pér té cilin
éshté ndértuar. Sot né kété godiné banon njé familje, e cila ka marré
pérsipér edhe detyrén e sigurimit té kompleksit.

Shatérvani i Sulltan Reshadit éshté pjesa mé e fundit gé ju shtua
kompleksit. Me shumé mundési, Sulltan Resadi e ka ndértuar kété
shatérvan né vitin 1911 gjaté vizités sé tij né Kosové.

Mbi shatérvan éshté njé mbishkrim né té cilin shkruan:

-k ehr-@ yair Azi-em Nehath kah

-t ekne gme-kihe dk er eml e kéel dé «kad
-eyl edi i hya bu rana -ekKkmey.i Sult
--ékté -ibikevlkad& hi teyhgdho

Njé tjetér fakt interesant gé do té doja té nxjerr kétu dhe gé ka
té béjé me mirémbajtjen e kompleksit Sulltan Murad éshté edhe vakéfi
monetar i Hasan Efendiu, i themeluar né vitin 1890 dhe kishte njé vleré
prej 2.000 kurush. Nga té ardhurat e kétij vakéfi personi gé ruan tyrben
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e Sulltanit do té marré 300 kurush né vit (Vakfija e Hasan Efendiut,
1890).

2.2 Vakéfet e Vezirit t&¢ madh osman Koxha Sinan Pasha

Koxha Sinan Pasha, i njohur si Cliruesi i Jemenit, lindi né Topojan
té Lumés ndérsa sipas njé transmetimi tjetér, né Delvine, ishte djali i
njé fermeri shqiptar té quajtur Ali (Ipsirli, 2002). Viti i sakt i lindjes sé
tij nuk dihet por edhe data e vdekjes sé tij éshté e diskutueshme midis
studiuesve. Disa prej tyre thoné se éshté data 5 prill 1596 (ipsirli,
2002), ndérsa sipas disa té tjeréve thuhet se data e vdekjes sé tij duhet
té jeté ndérmjet datés 10.11.1608 dhe 20.12.1608, pasi njé nga vakfijet
e tij éshté hartuar pértgjaté kétyre viteve (Kaleshi, Dokumentet mé té
vjetra té Vakéfeve né Jugosllavi, 2012). Ai ishte Sadri Ayem (Vezir i
madh) pesé heré gjaté kohés sé Sulltan Muratit 111 dhe Mehmetit I1I.
Themeloi medrese té shumta, xhami, imarete (kuzhina popullore),
shatérvane dhe hamame (banja publike), jo vetém né Stamboll, por
edhe né Ballkan. Xhamia né Kacanik, e cila funksionon edhe sot, éshté
njé nga vakéfet mé té shquara té tij. Pérveg xhamisé, ai themeloi njé
imaret, dy hane, dy hamame (nj€ né Pristina dhe njé né Kaganik) dhe
njé medrese. Pér té siguruar té ardhura pér vakéfét e lartpérmendur, ai
themeloi edhe vakéfet té cilat siguronin té ardhura materiale, ndér to
edhe dy hamame né Kaganik, njé han né fshatin Jezercé afér Prishtinés,
njé hamam né Prishting, dy mullinj dhe 12.000 dele né fshatin
Kamenicé. Dhe njé numér t& madh té vakéfeve jashté Kosovés sé
sotme, té cilét né total e kalojné numrin 50 (Kaleshi, Dokumentet mé
té vjetra té vakéfeve, 2012).

Sinan Pashés u zbulua se kishte njé shumé té madhe borxhi ndaj
thesarit t& brendshém dhe té huaj, prandaj paraté dhe pasuria e tij u
konfiskuan nga Shteti Osman (Ipsirli, 2002).

2.3.Vakéfet e Guvernatorit té Prizrenit Mehmed Said Pasha

Sipas vakfijes sé tij té vitit 1807, Mehmed Said Pasha, banor i
Méhallés Terzi té Prizrenit dhe guvernator i Sanxhakut té Prizrenit ka
Iéné si vakéf nga pasuria e tij njé biblioteké dhe njé dhomé pér
bibliotekarin prané medresesé sé tij. Ndérsa pér té mbuluar shpenzimet
e tyre dhuroi edhe njé furré buke dhe njé dygan berberi nga prona e tij
(Vakfija e Mehmed Said Pashés, 1807).

Sipas kushteve té pércaktuara né vakfije, bibliotekari do té
shérbejé edhe si mbikéqyrés i vakéfit dhe do té kérkohet gé té lutet pér
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themeluesin e vakéfit dhe familjen e tij.® Librat e bibliotekés do té
ruhen dhe do t’u jepen pér lexim atyre q€ déshirojné t€ studiojné brenda
dhe jashté qytetit (Prizrenit).

Té ardhurat nga dyqani i berberit dhe furra e bukés, té pérmendura
né kété vakfije, thuhet se do té pérdoren pér té mbuluar vetém
shpenzimet e bibliotekés dhe dhomés sé bibliotekarit, ndérsa nuk ka
asnjé informacion né lidhje me mbulimin e shpenzimeve té medresesé.
Kjo na béné té kuptojmé se Mehmed Said Pasha kishte themeluar edhe
vakéfe tjera gé gjenerojné té ardhura.

3. Vakéfet e themeluara sipas testamenti

Njé formé interesante e themelimit té vakéfeve ishte edhe
mundésia pérmes testamenti, né literaturén osmane e njohur si vasiyet.
Vasiyet, qé do té thoté té “lidhesh dicka”, i referohet lidhjes sé pasurisé
Sé njé personi me vdekjen e tij (Ar1, 2012). Pra, njé person ndante njé
pasuri té caktuar nga ajo gé posedonte dhe me géllim bamirésie
vendoste ge ajo pasuri té dhurohej pas vdekjes sé tij, késhtu gé né
testament pércaktonte destinacionin si dhe kushtet dhe ményrén e
pérdorimit.

Si¢ dihet, sipas ligjit islam osman, njé person mund té linte né
testament vetém njé té tretén e pasurisé sé tij (sulls). Pjesa tjetér mund
té dhurohej vetédm nése déshirojné trashégimtarét (Akgindiz A. ,
2013).

Sipas rregullave té pércaktuara, ekzistojné pesé |lloje té
testamenteve (Ari, 2012):

a) Testamenti Vaxhib: Njé borxh gé duhet paguar ose njé amanet
gé duhet kthyer.

b) Testamenti Mendup: Eshté njé testament pér té varférit té cilét
nuk jané trashégimtarét e vakéflénésit ose né pérgjithési pér bamirési
duke pasur pér géllim fitimin e shpérblimeve.

c) Testamenti Mubah: Eshté njé testament gé u béhet njerézve té
pasur pa pasur synim pér fitimin e shpérblimeve.

d) Testamenti Mekruh: Eshté njé testament gé u béhet njerézve pér
té cilét dihet se do ta pérdorin pasuriné né ményra té pandershme.

8T¢& lutesh pér themeluesin e vakéfit dhe familjen e tij ishte dicka normale gé e hasim
pothuajse né té gjitha vakfijet e periudhave deri né mesin e shekullit t&€ 19-t€. Ndérsa
pas késaj periudhe shohim se kjo pjesé gé ka té béjé me lutjet e dhuruesve nuk
shkruhet mé.
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Gjithashtu mekruh éshté testamenti pér ata persona trashégimtarét e té
ciléve kané pak pasuri dhe jané té varfér.

e) Testamenti haram: Eshté testament gé béhet me géllim pér té
shpenzuar pasuriné pér gjéra qé konsiderohen té ndaluara fetarisht.

3.1.Vakéfet e Ismail Beu bin Bejtullah bin Abdullah

Ismail Beu Bejtullah bin Abdullahu nga Prizreni fillimisht kishte
ndértuar Sibyan Mekteb (shkollén fillore), pastaj kishte 1éné amanet gé
pas vdekjes nga pasuria e tij njé furré buke, dy dygane dhe njé han me
nénté dhoma pér té siguruar té ardhura financiare pér shkollén (Vakfija
e Ismail Bej Bejtullahit).

Té ardhurat gqé do té fitohen nga hani dhe dyganet e
sipérpérmendura ishte pércaktuar gé té shpenzohen si mé poshté:

Fillimisht pér té rinovuar hanin dhe shkollén, pastaj 150 kurush né
vit pér mésuesin e shkollés dhe 150 kurush né vit pér myteveliun
(mbikéqyrésin) e vakéfit.

Gjysma e té ardhurave té mbetura do té pérdoren pér Shpenzimet
e Xhamisé Atik Fethiye® né Prizren, ndérsa gjysma tjetér do té ruhet
nga té besuarit dhe do té pérdoret pér shpenzime té tjera sipas nevojés.

Njé pikeé tjetér gé kemi hasur kétu, si dhe praktikisht né té gjitha
vakfijet e tjera, éshté se “nése pér arsye té ndryshme kushtet e
pérmendura me kalimin e kohés nuk mund té zbatohen, paraté e fituara
duhet t’u jepen muslimanéve té varfér”.

3.2.VVakéfet e Penbe Haném

Sa pér Penbe Hanim, nuk kemi shumé informacion se kush ishte
ajo dhe cili ishte statusi i saj. Sipas informacioneve té dhéna né
dokument, dimé vetém se ajo ishte banore e lagjes Sarachane té
Prizrenit.

Edhe pse e shkruar né fillim té shekullit té njézeté, kjo vakfije pér
nga pérmbajtja i ngjan atyre té shekujve t€ méparshém té cilét jané
shkruar né formé klasike, té cilat né pjesén e paré pérmbanin citate nga
Kurani dhe thénie nga Profetit Muhamed, si: fiLavdérime pér Allahun
dhe bekime mbi té Dérguarino fiBota éshté e pérkohshme, andaj duhet

btr+ vepra tzx mira pzregodu pxrgati:

Penbe Haném la amanet shtépiné e saj né Méhallén Saragchane té
Prizrenit né vleré 50,000 kurush. Sipas kushteve, donatorja do té jetojé

%Kisha e Levishés, e cila u shndérrua né xhami nga Sulltan Mehmeti 11, pér té cilén
folém né fillim té kétij artikulli.
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né shtépiné e saj pér sa kohé té jeté e gjallé. Pas vdekjes sé saj, aty do
té jetojé véllai i saj Said Aga dhe nése ai nuk do, shtépia do té shitet
dhe paraté do té pérdoren pér té bleré njé dyqan, i cili do té kthehet né
vakéf (Vakfija e Penbe Haném).

Dyaqani i lartécekur do té jepet me gira pérmes administratorit dhe
paraté nga giraja do té pérdoren si mé poshté:

-Sé pari do té pérdoren pér riparimin e dyqanit;

-Paraté e mbetura do t€ ndahen né tri hise: njé hise do t’i jepet
imamit té€ xhamisé Mustafa Pasha, Hasanit Efendi bin Rasid Efendiut
pér té lexuar njé mevlud gjaté njé viti. Njé hise do t’i jepet myezinit té
lexuar kaptinén Jasin nga Kur’ani dy heré né dité, né méngjes dhe né
mbrémje. Ndérsa hiseja e treté do t’i jepet Shejh Aladin Efendiut nga
Méhalla e Sarachanes né Prizren.

Pérfundimi

Kur shikojmeé historiné e institucionit té vakéfit né Kosoveé, shohim
shembuj té vakéfeve gé u themeluan menjéheré pas ardhjes sé
osmanéve, funksioni i té cilave zgjati deri mé ndarjen e Kosovés nga
Perandoria Osmane, e disa nga ta deri mé sot. Ndérsa element tjetér
shumeé i réndésishém éshté se nga vakéfet e para shihet garté se ngjyra
fetare ishte shumé mé e spikatur, por me kalimin e kohés vérehet se
vakéfi u bé mé shumé se njé vend adhurimi. Ishte njé institucion gé pati
njé ndikim té madh dhe afatgjaté né jetén shogérore té shqiptaréve.
Njeréz nga klasa té ndryshme shogérore kané kontribuar me pasurité e
tyre pér njé séré arsyesh, duke pérfshiré motivimet fetare, si dhe pér té
krijuar barazi dhe ekuilibér shogéror. Si rezultat, kemi hasur né njé
game té gjeré vakéfésh, duke filluar me ato qé pérdoren pér kryerjen e
shérbimeve fetare, vakéfet gé pérdoren pér mirémbajtjen e xhamive
dhe shkollave, kryerjen e pagimeve té imaméve dhe punonjésve té
institucioneve té ndryshme, etj.

Si¢ u tha mé paré, vakéfet e para ishin té formés komplekse té
njohur si killiye, e cila né shumicén e rasteve pérfshinte njé xhami, njé
shkollg, njé biblioteké dhe vakéfe té tjeré qé gjeneronin té ardhura, si¢
ishin dyganet, vakéfet monetare, hanet, etj. Nga shekulli i 19-té vakéfet
e vogla filluan té zéné vendin e komplekseve, ndérsa xhamité apo
medreseté u ndértuan vetém si pérgjigje e kérkesave té njerézve, sic
ishte rasti me Xhaminé Hamidije né Mitrovicé.
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Bazuar né até qé u tha mé sipér, mund té supozojmé se vakéfi éshté
njé komponent jetik dhe se themelimi i tij &shté njé faktor ky¢ dhe me
ndikim né jetén fetare, sociale dhe ekonomike t& myslimanéve.

Bibliografia

Abdullah, S. i., Junus, H. i., Abdurrahman, U. b., & Bajram, X. i.
(1891). Vakfija e Selim Ages, Hasan Ages, Usta Bajramit dhe
Xhafer Ages. Ankara: Arkivi i Drejtorisé sé Pérgjithshme té
Vakéfeve,

Akgundiz, A.(2013).Ks | am Hukukunda ve Osmanl| €

Muessesesi. Stamboll: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi.

Ari, A. (2012). Vasiyet. Stamboll: Tiirkiye Diyanet Vakfi. Retrieved
Mars 28, 2022 from https://islamansiklopedisi.org.tr/vasiyet

Avdija, F. (2021). Kosov a Vi | ay et btamdoH:k i Val

Universiteti i Stambollit, Teze Doktorate e Papublikuar.

Ayverdi, E. H. (2000). Avrupa' da Osmanl é
Yugoslavya. Stamboll: Fetih Cemiyeti.

Glinay, H. M. (2012). Vakif. Stamboll. Retrieved Janar 15, 2022 from
https://islamansiklopedisi.org.tr/vakif

Mi ma

Ibrahimgil, M., & Konuk, N. (2006). Kosova' da Osmanl é

Eserleri I (Vol. I). Ankara: Tiurk Tarih Kurumu.

Ipsirli, M. (2002). Koca Sinan Pasa. Ankara. Retrieved 3 25, 2022 from
https://islamansiklopedisi.org.tr/koca-sinan-pasa

Kaleshi, H. (2012). Dokumentet mé té vjetra té vakéfeve. (I. Rexhepi,
Trans.) Prishtiné: Kryesia e Bashkésisé Islame té Republikés sé
Kosoves.

Konuk, N. (2002). Balkanlarin Fethinden Bugiine Kosova Sultan
Murad Hudavendigar Tirbesi. Medeni y et Ar
Dergisi, 93-106.

Pierre, P. (2008). The Ottoman Cities of the Balkan. In S. K. Jayyusi,
R. Holod, A. Petruccioli, & A. Razmond (Eds.), The City in the
Islamic World (Vol. 2, pp. 143-158). Leiden: BRILL.

| STUDIME ORIENTALE 7 63

akter:



FAHRI AVDIJA |

Tyrbja e Sulltan Muradit. (1905). Stamboll: Arkivi Osman - Dahiliye
Mektubi Kalemi.

Vakéfet e Kukli Beut. (n.d.). Arkivi i Drejtorisé sé Pérgjithshme té
Vakéfeve,

Vakéfet e Mahmud Pashés. (n.d.). Ankara: Arkivi i Drejtorisé sé
Pérgjithshme té VVakéfeve.

Vakéfet e Mehmed Said Pashés. (n.d.). Ankara: Arkivi i Drejtoria e
Pergjithshme té VVakéfeve.

Vakéfet e Mehmet Emin Pashés. (n.d.). Arkivi i Drejtorisé sé
Pérgjitshme té Vakéfeve.

Vakfija e Ahmed bin Halil. (1906). Ankara: Arkivi i Drejtorisé sé
Pérgjithshme té Vakéfeve.

Vakfija e Hasan Efendiut. (1890). Ankara: Arkivi i Drejtorisé sé
Pérgjithshme té VVakéfeve.

Vakfija e Ismail Bej Bejtullahit. (n.d.). Ankara: Arkivi i Drejtoris€ sé
Pérgjithshme té Vakéfeve.

Vakfija e Mehmed bin Halil. (1906). Ankara: Arkivi i Drejtorisé sé
Pérgjithshme té Vakéfeve.

Vakfija e Mehmed Said Pashés. (1807). Ankara: Arkivi i Drejtorisé sé
Pérgjithshme té VVakéfeve.

Vakfija e Penbe Haném. (n.d.). Ankara: Arkivi i Drejtorisé sé
Pérgjithshme té VVakéfeve.

Vakfija Ejub bin Jashar ibn Sheih Adem. (1911). Ankara: Arkivi i
Drejtorisé sé Pérgjitshme té Vakéfeve.

Xhamia Sulltan Mehmet Fatih. (n.d.). Arkivi Osman (BOA), Bab-1 Ali
Evrak Odas1 [BEO].

Xhamija Hamidije. (n.d.). Stamboll: Arkivi Osman.

Yediyildiz, B. (2012). Vakif. Stamboll. Retrieved Janar 15, 2022 from
https://islamansiklopedisi.org.tr/vakif

64 STUDIME ORIENTALE 7 |



KDU-398(=18)(05)

Kur Muji fliste me kalin turgisht

Elton Hatibi
Abstrakt

Atmosfera e kulturés osmane éshté e pranishme né tekstet e Eposit té
Kreshnikéve. Kjo vérehet, jo vetém né sajé té fjalorit t& pasur me turgizma,
por edhe né aspekte té tjera té sjelljes dhe té gjendjes materiale té botés ku
jetojné kreshnikét. Mé i dukshém ky ndikim shfaget né kulturén e trajnimit
dhe té pérdorimit té& kuajve, qé reflekton njé aspekt té historisé ushtarake
osmane, ku shqiptarét dhe popuj té tjeré té Ballkanit ishin aktivisht pjesmarrés.
Mbaréshtimi dhe trajnimi i kuajve pér qéllime ushtarake ishte njé
domosdoshméri né rrethet ushtarake osmane, té paktén né periudhén klasike
té késaj perandorie. Né shumé kéngé té Eposit té Kreshnikéve déshmohet ky
replikim, ku heronj té ndryshém komunikojné né gjuhén turke me kuajt e tyre
té trajnuar, pér té realizuar veprime konkrete té ndikuar nga rrethanat. Kété
lloj komunikim e kemi konsideruar si tipologji “realiste”, kundrejt njé tjetér
lloji komunikimi, qé e kemi konsideruar “fantastike”. Ky lloj i dyté
komunikimi konsiston mé tepér né pérmasén legjendare té Eposit. Ndikim
tjetér nga kultura osmane éshté dhe trajtimi veterinar i kuajve, gé e gjejme si
reflektim té traktateve té mirénjohura té kohés, me prejardhje nga abasitét dhe
mamlukét. Né Epos éshté i pranishém dhe klasifikimi i kuajve, kryesisht
pérmes ngjyrave té tyre, ngjashém si né kulturat turkike, arabe dhe osmane.
Nuk mungojné dhe té dhéna pér ndikime legjendash dhe mitesh té kulturave
myslimane, me pérfshirjen e figurave simbolike si Dyldyli, apo dhe ai i kalit
fluturues.

Abstract

The Ottoman cultural environment is readily present in the Songs of the
Frontier Warriors. This is not only through Turkish loanwords, but also in
behavioral norms, and aspects of material culture in the environment inhabited
by the epic heroes. One aspect where this presence is abundantly visible is in
the treatment and training of horses, reflective of aspects of Ottoman military
history, in which Albanians and other Balkan people were actively involved.
Horse breeding and training for military purposes constituted a process of
utmost importance for Ottoman military circles, at least during the classical
period of this branch of the Ottoman state. This replication is witnessed in
many epic songs, where various heroes communicate in Turkish language
with their trained horses for the purpose of effecting desired outcomes in
particular circumstances. We have considered this type of communication as
a "realistic” typology, contrary to another form of communication that we
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labeled “mythical”. The second type of communication is commonly
encountered in the mythical dimensions of the Songs. Another example of

Ottoman cultural influence on the Songs is found in the veterinary treatment
of horses, reflective of well-known scientific texts of the time, originating
from the Abbasid and Mamluk rule. Likewise, similar to Turkish, Arab, and
Ottoman cultures, we encounter in the Songs horse classifications based on
their colors. Finally, mythical motives originating from other Muslim cultures
are present in the Songs through the integration of symbolic characters, such
as Dyldyl or the flying horse.

Njé heré pashé disa kuaj té mprihnin veshét pér té dégjuar zérin e
mjeshtérit té tyre i cili po darkonte me mua né Dhomén e Sipérme, dhe
sapo kjo ndodhi, hingélliné hareshém.!

Ogier Ghiselin de Busbecq

Pas pérfundimit té njé fushate, me gjasé né Hungari, Sulltan
Sulejmani u dhuron bejleréve té Bosnjés dhe Smederevés (Serbisé)
rroba luksoze (h i 1), 8hpata dhe kuaj.? Kéta tre pérbérés té késaj
dhurate i gjejmé tok né vargjet e njé kénge té Eposit té Kreshnikéve.
Aty néna i thoté Brahim Ketés se trashégimia e té atit pérmblidhet si:

“Ani, toj toka | ant doll amtn e kuqe
ani, toj to6ka “}Sh RaxhaklBoh Kyisatvespjesh | al i e
dhe takémesh i nevojitej kreshikut sepse do té shkonte né oborrin e

Kralit, me té cilin éshté martuar e motra. Dollama, shpata dhe kali, me

! Busbecq, Travels into Turkey, f. 132

2 «“Kanuni Sultan Suleyman, bir savas sonunda Bosnave SemendreBe y | er i ne hi | & a

ve kiliclar birlikte atlar yollar”. Elcin, T ¢, r k| erf.d6@ at én,

3 Né kété punim jemi mbéshtetur né disa tekste me pérmbledhje té Eposit té
Kreshnikéve. Ato jané: “Visaret e Kombit”, 2017, mbledhur nga etérit frangeskang;
“Eposi i Kreshnikéve, Has, Lumé, Malzi”, 2017 mbledhur nga Shefqet Hoxha;
“Kéngé Popullore 17, 2007, regjistruar prej rapsodéve Salih dhe Feriz Krasniqi,

pérgatitur nga Muharrem Gashi; “K+ng+ Popul | d99%&mbl&hukngad r an e o

Kasem Taipi. Né pak raste kemi marré nga “Fjalori i Orientalizmave né Gjuhén
Shqipe“ pjesé kéngésh qé aty shérbejné si ilustrim né zéra té veganté. Né njé rast kemi

pérdorur dhe disa vargjenga“S kander begu mb2a08, péaifjurcigna na s h o,

At Marin Sirdani. P&r mé tepér, shih né fund bibliografiné.
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gjithé shkélgimin e tyre, né kulturén Kklasike osmane jané
paraségjithash asete prestigji. Hi |, @sa tdryshe “rroba e nderit”,
éshté institucioni i dhurimit té rrobave té kushtueshme, apo edhe té
pajimeve luksoze té kalit, nga ana e sulltanit, dinjitaréve té ndryshém,
gé kryesisht ndodhte né raste ceremonialiteti.* Me prejardhje nga
kultura perandorake, veshja e sérés dhe kalérimi jané sjellje té njé klase
social-politike, qé edhe pse né peréndim té ngadalté, u njihet vlera
simbolike si njé eko ¢ largét, si¢ e pérshkruan Ali Asllani: “Pé&rmbi
supe njé kaftan/ gjith inxhi e gjith merxhan/ Hipur kalit quhelan.® Pér
t’u kthyer né Epos, sérisht kemi nj€ episod tjetér q€ déshmon réndésiné
politike té paragitjes kalorsiake. Pasi jané nisur pér né Stamboll té
maskuar, Shehul-Islami i sugjeron Mujit dhe Halilit té vishen me rrobat
mé té mira dhe té vijné té vizitojné Sulltan Sulejmanin. Shprehimisht
ata késhillohen t€ marrin: “K u  t i Kini teshat
armé e sylah/ e me i marré shpatat e mejdanit/ ju me i marré xhokat e
me j d a(8hi Hoaha, f. 176). Transformimi éshté i atillé saqé
oborrtarét thoné: “n'a kanzx r a d yshogételtypemmasy
kurr 6 s @h Hokhe, inl7¢). &&shilla e dinjitarit fetar pérshfaq
njé realitet t& mirénjohur historik, nuk mund té jesh né audiencén e
Sulltanit jashté njé kodi té€ mirépércaktuar paraqitje.

Megjithése kujtimi historik i ndodhisé me Sulltan Sulejmanin
vjen nga vende prané atyre ku jetojné shqiptarét, frekuenca e shpeshté
gé hasim né kéngét e Eposit toné pér veshjen, pa harruar maskimin
(tebdil), armét, paisjet e kalit, apo veté kalin na bé&jné té mendojmé se
pértej ndikimit nga traditat epike fginje, ambjenti kalorsiak dhe
repertori material éshté familjar pér audiencén shqiptare té Eposit.
Pérfshirja e Ballkanit né njé perandori jetégjaté si ajo Osmane pérafroi
sa mundi ményrén e jetesés, sidomos né hapésirat urbane, e shfaqur mé
sé tepérmi né rrethin e elitave geverisése. Duke gené zemra ushtarake
dhe administrative e perandorisé, pavarésisht se cilés pjesé té Ballkanit
i pérkiste kjo elité, shpesh né lévizje burokratike apo fushata, ajo
ndante mes vetes njé kulturé kalorsiake gé fillesén dhe pulsin e kishte
né metropol. Ndikimit t€ kulturés osmane nuk ka se si t’i shmanget
gjithashtu dhe tradita epike e popujve té Ballkanit, pjesa kryesore e té

4 Pér njé véshtrim té pérgjithshém t& “h i P” Bé&dntekstin osman, shih, Phillips,
Ottoman Hil dat . .
5 Dizdari, Fjalori, f. 472
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cilés, né gendér té narrativés sé saj ka pikérisht atmosferén dhe
personazhet e késaj klase ushtarake lokale osmane.

Si asnjé kafshé tjetér, kali éshté i kudogjendur né Eposin e
Kreshnikéve, sagé véshtiré té gjesh njé kéngé té vetme pa praniné e tij.
Pérderisa Eposi shfag njé kontekst kalorsiak, me dyluftime, konflikte
té ndryshme, romanca dhe rrémbime, kali éshté njé element i
réndésishém né pérmbushjen e zhvillimit narrativ té kéngéve.
Marrédhénia e heroit me kalin éshté e ndérvarur, dhe kali, né planin
strukturor té shumicés sé kéngéve té kreshnikéve, mund té
konsiderohet metaforikisht njé zgjatim i heroit. Kjo pérshtypje
pérforcohet sidomos kur né kéngét e Eposit haset komunikimi i
shpeshté verbal mes njeriut dhe kalit, né disa raste edhe né “turce”,
aspekt thelbésor né bashkéveprimin apo né ndihmén ndaj heroit. Nése
heroi flet me zanat, apo me kalin dhe ky komunikim éshté i karakterit
fantastik, mbetet misterioz specifikimi 1 trajtés “turce” t& kétij
komunikimi, i cili haset shpesh né kéngét e Eposit. Ka njé hendek
kuptimor né kété moment té Eposit. Dégjuesi modern apo dhe lexuesi
i pérmbledhjeve té kéngéve té Eposit e ka té paqarté kété trajtén “turce”
edhe pse ka pasur pérpjekje pér t’i dhéné kuptim.® Megjithaté, né kohén
kur kéto kéngé jané krijuar, trajta “turce” duhet t’i jeté pérshtatur njé
situate té caktuar né realitet. Duke u nisur nga konteksti historik dhe
kulturor si dhe nga informacioni gé na japin veté kéngét e Eposit, do té
pérpigemi t’i gasemi sa mundet késaj teme, pér té kuptuar mé miré
atmosferén, domethénien dhe ndikimet e mundshme.

6 Sipas Stavro Skéndit, pa u mbéshtetur né ndonjé argumentim bindés, myslimanét

boshnjaké i drejtohen kalit turgisht pér faktin se, ngagé gjuhé e sulltanit kalif, ata

besonin se ka fugi magjike te kuajt. Ky shpjegim i Skéndajt éshté disi i pércipté,

ndonése fetaria éshté njé motiv i patrajtuar miré dhe gé nuk duhet pérjashtuar pér té

kuptuar kété aspekt té eposit. Skéndi, Albanian and, f. 124 Ndérsa Lambertz né

argumentin e tij pér kété temé éshté disi kondratiktor. Po e sjellim té ploté si shtjellim:

“Omeri i ri nz eposin AOmeri prej Mujito i
njé prioritet serbokroat. Né gojén e shqgeve kristiang, turgisht do té thoté shqip.

Shqiptarét, si muhamedané ose turg, me kristianét nuk flasin shgenisht, por
muhamedanisht-s h g i p, turqgi sht. N+ eposin fAHalili.@
mé paré me shqaun, pastaj i flet gjokut té tij shqip. Pra, me shqe foli sllavisht, me

atin e tij bisedon shqip. Kétu kemi pra njé kontrast dyfish. 1. Kontrast nacional: mé

njd ant shqge, m+ nj 6ant shgqgiptarz, 2. Kon
nj 6 a r.Mentdojmé ke kky shtjellim, mé tepér e komplikon se sa e ndrigon

argumentin. Lambertz, Epika Popullore.., f. 30-31
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Né kéngét e Eosit hasen shpesh takémet apo instrumente né
pérdorim té kalit, detajet e pajimeve, luksi i tyre dhe materiale té rralla
gé mé sé miri reflektojné kété kulturé té larté kalorsike. Né njé rast
Halili i merr kalin “daxhés” dhe i vendos shalén “dimiskie”, term q¢ i
referohet njé produkti té& vecanté gé vjen nga njé vend me tradita té
njohura artizanati si Damasku (Sh. Hoxha, f. 214). Diku tjetér,
pérshkrimi i pajimeve té kalit nis e pasurohet me detaje interesante té
pérgjithshme: “Mi shilon gjogat e mejdanit/ Po jau qet shalat prej
florinit/ Po jau shtjen frejt me gur prej xhevahiri” (Visaret, f. 197).
Floriri dhe xhevahiri jané materiale shumé té njohura né kulturén
popullore dhe pérdorimi i tyre pér té pérshkruar luksin e pajimeve té
kreshnikve shfaget natyrshém, pa u kuptuar qarté nése kemi té béjmé
me replikime té njé realiteti konkret. Sakaq né raste té tjera pérshkrimi
I pajimeve té kalit éshté mé i stilizuar dhe mé i larmishém né materiale
dhe me njé pasuri leksikore gé tregon njé njohuri té zhdérvjellét té
teknikave, pajimeve dhe kulturés kalorsiake. “Ishte freni telatinit/ ishte
shala prej brishinit/ krejt me gur prej xhevahirit/ nand kollané
mademsh ltinit” (Visare, £.72), apo “k a nNi s nana
| +tshue/ i ka vu shalxn prej f
ven frenin prej ibrishimit” (K. Taipi, f. 50). Materialet e pérmendura
né pajimet e kalit si kollan, madem, telatin, bilan, ibrishin’, jané
turgizma té cilat malsorét e veriut véshtiré se i kané né pérdorim té
pérditshém, por duke géné se kéngét reflektojné njé epoké tjetér, nga
ajo e konteksteve kur jané rregjistruar, ato gjithashtu tregojné se jané
Krijuar njé njé realitet mé té hershém, né njé ambient tjetér kulturor dhe
gjeografik, ku pérdorimi i tyre ishte i zakonshém.®

Pér té hyré disi né inventarin terminologjik té kétyre pasazheve,
shalafi b r i s hénkaptort cohén e méndafshté gé i vihej né shpiné
kalit paraprakisht, ndérsa me ibrishin duhet té pérfytyrojmé kordonin e
méndafshté gé térheq frerét e kalit. Méndafshi, sidomos pér arsye

7 Kollan, rripa lékure né pajimet e kalit; madem, metal; telatin, Iékuré e buté me
ngjyré; bilan, gjoksorja e Kalit; ibrishin, fill gérshet prej méndafshi. Pér mé gjeré,
shih, Dizdari, Fjalori i Orientalizmave

8 Takémet me kéto pérbérje, Muji shkon dhe i merr né qytet, cka tregon atmosferén
urbane té disa shekujve mé paré. Zija Shkodra pérmend esnafin e saracéve si té
specializuar ndér té tjera né punimin e pajimeve té kuajve pér nevojat e kalorésisé
ushtarake. Pér disa produkte, falé fermanéve té sulltanit, ky esnaf shqgiptar kishte
ruajtur monopolin né disa krahina té Rumelisé deri né mesin e shekullit XIX.
Shkodra, Esnafet Shqiptare, f. 59
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estetike, sébashku me hekurin dhe Iékurén éshté pérdorur gjerésisht né
prodhimin e armaturave té kalorésisé osmane.® Né miniaturat osmane
me skena luftarake apo ceremoniale, vérehet larmia shuméngjyrshe e
copave té méndafshta gé mbulojné njé pjesé té miré té trupit té
kuajve.® lbrishini éshté njé tip filli gérshet, i pérbéré nga fije
méndafshi, dhe pérdorimi i tij né pajimet e kalit éshté gjithashtu i
njohur né kulturén osmane. Né njé regjistér té Stallés Perandorake (Has
Ahur) t& mesit té shekullit t& XVII1,1! njé pjesé e gjoksoreve té Kalit,
freréve dhe rripave gé fiksojné shalén, shénohen se jané prej fijesh
méndafshi me theké (ibrikin puskilli). Né rradhén e materialeve gé
jané pérdorur pér kéto pajime, disa prej tyre jané shénuar si satranci,
qé éshté njé lloj zinxhiri 1 argjendé, i njohur si zinxhiri shqiptar
(arnavut zinciri), gé mé sé shumti éshté kérkuar pér gostekun e
sahatéve. Ky zinxhiri shqgiptar tregon pér shkémbimet e mallrave dhe
té teknikave artizanale, qé pérfshihen edhe né pajimet luksoze té kalit
né zemrén e metropolit perandorak. Interesant éshté sérisht njé e dhéné
tjetér se disa nga kéto pajime, pérfshi dhe frerét, jané zbukuruar me
guré té ¢muar, merxhan, etj, gé né rastin toné i jep disi kuptim vargut
t€ lartpérmendur; “Po jau shtjen frejt me gur prej xhevahiri”.

Sic kuptohet, gjithé kéto pajime té detajuara té lartpérmendura nuk jané
pjellé e fantazisé sé rapsodéve, ato jané mbetje té njé pérshkrimi besnik
té veshjeve dhe pajimeve té kohés kur osmanét ishin né zenitin e tyre.
Detajet e kétij shalimi té kuajve jané gjithashtu e kundérta e asaj qé né
Epos gjejmé kur kreshniku “merr teshat maxharrisht”, “te ja ka dhané
shpat £n t @oenahaldnaalim makharrisht” qé gjithashtu
reflekton njé kujtim té kalorésisé hungareze.'?> Megjithése pérmendja e
“maxharréve” sugjeron se kjo kulturé kalorsiake éshté konsumuar né
rajonet kufitare mes osmanéve dhe hungarezéve, shqiptarét gjithashtu
e njohin miré kulturén e kalorésisé. Themeluesi i qytetit té Korgés, 1ljaz
Bej Mirahori, si¢ e tregon dhe titulli, ishte mbikqyrési i stallave

9 Stanely, Men At Arms, f. 345

10 1bn lyas, rréfen pér njé paradé, késaj radhe né Kajron pak pérpara pushtimit osman,
ku sulltani mamluk i shogéruar nga dhjetéra kalorés dhe dinjitaré, shkélgen nga luksi.
Pjesé e armaturave té kuajve éshé gjithashtu dhe méndafshi. An Account of , f. 9-10
1 Dinge¢, 18 Y ¢, £3243 én

12 Mé herét éshté hamendésuar se ky éshté njé kujtim i largét i kalorésisé mbretérore
hungareze té shekullit 15, motiv i ardhur pérmes kéngéve sllave, shih, Lambertz, Disa
té dhéna, f. 66
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perandorake, gé né kuptimin modern éshté i barasvlefshém me njé
institut té hipologjisé, institucion i cili mund té konsiderohet si njé nga
gendrat gqé ka ndikuar né pérhapjen e késaj dije né Ballkan. Kalorésia
e lehté shqiptare (stratiotét) éshté e mirénjohur né Europén e shekujve
XV-XVI, e shpérndaré pér shérbime mercenarie né kontinent pérmes
Italisé. Megjithaté, ajo replikonte me sukses taktikat e kalorésisé sé
crregullt osmane té akincinjve, prej dhe nga i kishte mésuar.'® Né njé
ceremoni madhéshtore té Stambollit t& shekullit XVI, mes shumé
lojrash dhe paradash, déshmohen kalorés té specifikuar si shqiptaré, gé
ndeshen me shtiza mbi kuaj. Béhet fjalé pér ceremoniné disa ditore pér
nder té synetimit t& princave osmané.!* Sakaq éshté e déshmuar
shkencérisht se gjaté epokés osmane, pér pérmirésim racor jané kryer
krygézime té kuajve vendas me hamshoré té sjellé nga vendet arabe.®®
Nga krygézimi mes kuajve nga Levanti dhe atyre shqiptar, lindin méza
jo shumé té shkathét, por té fugishém (gagliardi), si¢ shénohet né njé
manual hipologjie té shekullit t¢ XVI1.2® Rajone shgiptare té cilat
furnizonin me kuaj kalorésiné osmane né Europé kané gené Kosova
dhe rajoni i Manastirit. Kultura e hipologjisé né fakt éshté derivat i
trashégimisé té pérbashkét osmane.l’ Jo vetém ngjyrat e kuajve si dori
apo kullash gé i shohim né Epos, por edhe termat gqé i kemi nga
turgishtja dhe gé pércaktojné racat, sjelljet, funksionet, sémundjet,
pajimet etj, jané integruar né gjuhén toné. Né fjalorin e hartuar nga i
ndjeri Tahir Dizdari jané mbi 100 fjalé gé lidhen me kulturén e
kalérimit. Edhe koha e futjes sé kétyre termave né gjuhén shqipe éshté
relativisht ¢ hershme. Pér shembull, termi “raft” (turqgisht “raht”, qé
reflekton ndryshimin e h né f si né rastin gjynah- gjynaf, etj) gé emérton
shalén e kalit por dhe pérgjithésisht armaturén e kalit gjendet né fjalorin

13 Nolan, Cavalry, f, 74

14 Malcolm, Agents of, f. 334

15 Samimi, Jeta, f. 123-127

16 Caraccolo, La gloria, f. 309

17 “Deri né rénien e Perandorisé Osmane, Shqgipéria ka gené shumé e pasur pér sa i
pérket njéthundrakéve, por mé voné ka filluar rénia dhe pérmirsimi i kuajve ka réné
poshté”. Samimi, Jeta, f. 123. Pér traditén e hipologjisé né Shqipéri shih, Vasfi
Samimi Jeta & Vepra. Por me kuaj nuk furnizohen pér nevoja ushtarake vetém
osmanét. Fisniku shqiptar nga Ulqini Xhovani Bruni, né 1565 do t’i dhurojé Papés
tre kuaj, té bleré né njé panair, me gjasé prané Shkodrés, cka do té sjellé njé urdhér
formal nga Sulltani ndaj sanxhakbeut té Shkodrés gé té mos furnizohen me kuaj
kalaté e pabesimtaréve (Ulgini dhe Tivari). Malcolm, Agents of, f. 74.
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e Frang Bardhit dhe i korrespondon “’phalera* né latinisht.*® Kjo e
dhéné na tregon se “raht”, e pérshtatur né “raft”, duhet té keté hyré né
té folurén popullore para shekullin té XVII.

Né Epos gjejmé njé pérshkrim té njé ceremonie gare me kuaj,
ku pérmenden “binxhit€” té cilét nuk jané tjetér vegse kalorés
profesionisté t&¢ kétyre performancave.'® Kalorésit profesionisté
ushtarakeé njihen si suvari, pra njé term tjetér gé nuk para haset né Epos,
por qé éshté i mirénjohur né epikén historike. Né skenat e dyluftimit té
Mujit me kundérshtarét e tij, éshté kali gé shmang goditjet e
kundérshtarit me shtizé (mizdrak) apo topuz. Do té shohim se pér kété

sjellje té kalit, rapsodét pérmendin termin i gj og mapkrittmx hi 0,

théné se kali ishte i trajnuar. “Malim” éshté forma e deformuar e
mbiemrit mualim, qé kétu e merr kuptimin “i ditur”.?’ Termi gjendet
né té folmen e Kosovés, ku dhe ka pérdorim mé té shpeshté. Forma té
tjera qé gjenden né Epos pér kalin e trajnuar jané; “zanatli”, “zanatli
pér lufté”, “ikball-1i”, “i msuem me mejdan”, “mejdanxhi” kurse né njé
vend tjetér aludohet pér njé kalé té trajnuar pér lufté me togfjalshin “kal
me shalé”?!. Pra kjo larmi pércaktorésh pér t& definuar “gjogun e
mejdanit”, qé e gjejmé pothuajse né t& gjithé kéngét e Eposit. Né
traditén popullore éshté i mirénjohur pérdorimi i zinxhiréve té
posacém, “q O S t pérkéamésuar kalin té ecé revan (rehvan), sérisht
terma gé déshmojné ndikimin turk né kulturén e kalérimit.?? Por pér njé
aftésim té kalit pér té marré pjesé né beteja, apo né dyluftime kérkohet
njé kualifikim i larté. Pér nevoja ushtarake, mundésité pér trajnime té

18 Raftetee Caalit. Termi éshté né shumés, cka na bén té mendojmé gé Bardhi i
referohet armaturés ose takémeve né pérgjithési. Bardhi, Dictionarium, f. 97 .
“Barda, ar mat ur a ,€hichedoaRacaoltaldi,f>715p hal er
19 Vargu éshté “don me mbledhé binxhité, matxhité”. Sh. Hoxha, f. 155. Me “matxhi”
nuk arritém té identifikojmé asgjé, por duke gené prané “binxhi”, dhe njé konteksti
sportiv, mbase €shté njé shkurtimi i “matrakxhi” qé jané performuesit e njé dyluftimi,
praktiké e shpikur nga Nasuh Matrakgiu, njé dijetar dhe dinjitar osman i shek. XV1.

bPo

Né njé vend tjetér: “Por bi nxhi kual sh baba mé ka
lané”. Dizdari, Fjalori, f. 106

2 Nga turqgishtja né shqip ,e cila ka t& pérbashkét me “mualim”, rrénjén “ilm” éshté

futur edhe “talim”, né kuptimin e manovrés ushtarake, stérvitjes, disiplinimit. shih
Dizdari, Fjalori, f. 990

Z2“As soO6kam ar+t, as sodkam |ivade;/ Ve-

mejdan/ é. Zan"t ¢t Viebktfd90kurr sbébkam b~

22 Samimi, Jeta, f.131 Pér, pajvan, pusat, reshme, qostek, shebesh, dhe té tjera paisje
té kuajve, shih, Dizdari, Fjalori i Orientalizmave
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tilla kavalerie i kishte vetém klasa e ushtarakéve, e cila zotéronte
mjetet, kushtet dhe ekspertizén e nevojshme. Pér réndésiné e
jashtézakonshme té kuajve si dhe pér prestigjin gé vjen si rrjedhojé,
Lutfi Pasha, shtetari i hershém osman me origjiné shqiptare,
rekomandonte se kalérimi né perandori duhej té kufizohej vetém te
klasa e ushtarakéve (askeri), elita geverisése e perandorise.?® Pér
géllime ushtarake dhe sportive, né traditén e shteteve mesjetare
myslimane éshté prodhuar njé literaturé e vecanté hipologjike, e njohur
gjerésisht si “furusija®, (nga faras, kalé) qé ka té béjé kryesisht me dijet
dhe taktikat e kalérimit, si dhe literatura qé klasifikohet si ’bajtara®,
qé trajton mirégenien e kuajve dhe kujdesin ndaj tyre.

Edhe pse vinin nga njé tradité turkike nomadike, me kalin si
element gendror té kulturés sé tyre, osmanét adoptuan literaturén e
méhershme furusija té Kalifatit Abasit apo té shtetit Mamluk té Egjiptit
pér teknika mé té mira luftarake. Teksti mé me ndikim padyshim qé
gshté “Kitab al furusija ue-1 bajtara” i Ibn Ahi Hizamit, njé mjeshtér
kalérimi né oborrin e Kaliféve Abasité té shekullit té 9, i cili éshté dhe
teksti referencial i pothuajse gjithé autoréve té mévonshém
myslimané.?* Gjithashtu autoré té ndryshém osmané hartuan tekste té
reja duke u mbéshtetur gjerésisht tek tradita pararendése, si teksti i
Kadizade Sheh Mehmed bin Mustafa titulluar “Kitab-i makbul der hal-
i huyul” (Libri i vlefshém mbi gjendjet e kuajve). Né bibliotekat e
Stambollit gjendet njé larmi interesante e késaj literature.?® Kéto
manuale pérvec karakterit didaktik pér té mésuar mjeshtériné e
kalérimit, né disa raste kané dhe karakter simbolik edukativ pér
pushtetarét, sinérastinetekstit“T u hf et 6 ul  mu(Dhurkté
pér Mbretérit dhe Sundimtarét).?® Do té ndalemi pak tek Ky tekst pér té

2 Kitikoglu. “Lutfi Paka, f. 40

2 Artan, Ahmed | and, f. 242

%5 Né njé inventar té bibliotekés perandorake hartuar mé 1503-4, né indeksin e librave
mjekésor gjenden disa tekste mbi kujdesin e kafshéve, Varlik, Books on Medicine, f.
552. Njé listé mé té ploté té teksteve furusija né bibliotekat turke me prejardhje nga
epoka osmane shih, Artan, Ahmed | and, f. 266-9

26 Ky teksti i fillim shekullit XV1I é&shté komisjonuar nga funksionarét mé té larté té
oborrit osman pér sulltanin Ahmed 1, i cili ishte mjaft i ri né moshé pér té ushtruar
pushtetin. Artan, Ahmed | and, f. 240. Funksioni i kuajve né raport me pushtetin
pérkufizohet né kété ményré: “Cilido sundimtar i nevojiten kuaj fisniké si dhe kalorés
té vlefshém dhe té afté, né ményré gé, me guxim, si¢ e kérkon Providenca, té mbrojné
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paré mé miré botékuptimin dhe aplikimin e dijeve shkencore té
osmanéve né lidhje me kuajt. Qéllimi kryesor i tekstit &shté té aftésojé
kuajt se si té€ “lexojné” dhe si t’u “pérgjigjen” veprimeve komunikuese
njerézore, duke i shndérruar kuajt né partneré té efektshém né parada,
kalérim, gjueti dhe veprime luftarake. Duhet nénvizuar se pjesé
géndrore né trajnimin e kuajve éshté dhe teknika e vetépérmbajtjes
(rijazet), term Ky i huazuar nga sufizmi, tekniké gé ka pér géllim
disiplinimin e shpirtit (nefsit) té kafshés, deri né mbérritjen e bindjes sé
kafshés ndaj njeriut.2’” Me fjalé té tjera, trajnimi i tyre éshté fizik por
dhe shpirtéror, pér t’i “edukuar” dhe “armatosur” kuajt, né funksion té
géllimit social njerézor. Gjithashtu pérkushtim i vecanté i kushtohet
sjelljes sé kujdesshme té kalorésit pér té ndérvepruar sa mé miré me
kalin sepse: “Kuajt ndjejné edhe momentet mé t& paréndésishme té
kalorésit, deri dhe ¢lodhjen e tij. Ata thuajse dijné se ¢faré ka né zemrén
e kalorésit”.?® Né komunikimin mes njeriut dhe kalit réndési parésore
ka dhe zéri. Pasi klsifikohen disa lloj zérash gé léshon kali sipas
gjendjes sé tij shpirtérore, “T u h f e t 0 ‘Uslgjeromuelnjari mund
dhe duhet ta kuptojé kalin prej kétyre zérave, dhe thelbi i komunikimit
mes tyre duhet té jeté pikérisht pérmes zérave dhe ndértimit té njé
raporti migésor. 2°

Pérfshirja e trajnimit té kuajve duke implikuar teknikat mistike
si dhe duke ndértuar njé raport komunikativ té ndérvarur, tregon
botékuptimin islamik gé kalin e konsideron njé mirési hyjnore né
shérbim té njerézve. Né tekstet furusija, ngjashém si tek “T u h f
muluk..”, gjerésisht pérmenden versete kuranore dhe pjesé t& tradités
profetike gé i referohen réndésisé sé kuajve, kryesisht né shérbimin
luftarak.®® Né traditén islamike zbutja e kuajave pérmes njé formulimi
gjuhésor, i atribuohet profetit Ismail, i cili u ngjit né malin Axhjad né
Meké, i inspiruar nga engjélli Xhebrail, ndérsa sipas disa traditave té

nénshtetasit, té ruajné dhe mbrojné kufinjté..té pushtojné gytete dhe té mposhtin
ar mi .d<araketle, Horses and Sultan, f. 15

27 “Rijazet kur pérdoret pér té pérshkruar trajnimin e kalit, shndérrohet né njé proces
ku kal. udhzthiqget drejto sjelljes
njerézit”. Karakelle, Horses and Sultan, f. 46

28 Karakelle, Horses and Sultan, f. 48

2 Karakelle, Horses and Sultan, f. 42-43

30 Versete kuranore gé flasin pér kuajt jané En-Nahl/ 8, Adijat/ 1-5, etj
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tjera, zbutja e kuajve i atribuohet Profetit Sulejman®. Megjithése
tradita islamike e ka theksuar qarté ndryshimin e fakulteteve
shpirtérore té kafshéve dhe té njeriut, perspektiva mistike na sugjeron
se ndérmjet njeriut dhe kalit ka njé lidhje metafizike qé éshté ngjizur
né geniet e tyre. Né kété optiké, kali éshté krijuar pér t’i shérbyer
njeriut, dhe Ky i fundit duhet té gjeje ményrén dhe zgjedhjet mé té mira,
dhe té stimulojé tek kafsha vetité mé té mira qé té zotérojé njé kalé té
vlefshém.

Né kulturén klasike osmane ka plot narrativa hagjiografike dhe
ndodhi né lidhje me kalin, si ndihmés, bashkéluftétar apo qofté dhe si
bashkéshogérues né jetén e pértejme té personaliteteve té ndryshme sic
éshté kali i Sulejman pashés, i varrosur prané té zotit né Galipoli.*> Do
té ndalemi tek njé ngjarje e pérjetuar nga Evlija Celebiu, dhe e rréfyer
sipas stilit té tij, ngjarje e cila ka ngjashméri me disa motive té Eposit.
Ngjarja shénohet si “Temasa-yi Garibe Kuheylan” (Shfagja e
cuditshme e kalit arab).®® “Disa stallieré osmané sollén njé kalg,
dhuraté pér perandorin austriak. Pasi ia dorézuan stallieréve vendas
(jobesimtaré), kali vuri re se asnjé nga njerézit qé e rrethonin nuk ishte
veshur si mysliman, dhe sakaq u ngrit lart mbi dy kémbé dhe goditi
stallierét duke vraré dy prej tyre. Disa stallieré té tjeré nxituan gé té
kapnin kapistrén e kalit, pér t’u treguar dhe t€ zotét né syté e perandorit,
por sérisht ai i sulmoi duke vraré té tjeré. Pér gjysém ore kali u harbua
duke plagosur shumé njeréz, deri sa iu afrua njéri prej stallieréve
myslimané dhe i thirri duke théné “eja Xhejhun”. Atéheré, me lot né
sy, kali iu afrua duke hingélliré me gézim. Duke paré kété skenég, iu
drejtova ambasadorit dhe i thashé: “Ky éshté njé kalé “gazi”, t€ cilin e
ka kaléruar sulltani veté. Do té sjellim njé kal€ tjetér n€ vend té tij”, por

SINe“Tu h f et 6 uthuhetrseuPtofidtklsmail iu drejtua kalit me fjalét: “hab and
habi and hay and hala and arhab and hab and habi and hay and hala”. Kéto fjalé
jan€ pérdorur pér t’i thirrur dhe pér t’i mbajtur bashké nga ndonjé rrezik (natyror).
Autori bashké me transliterimin ka pérfshiré dhe anglishten “and”, qé né origjinal
duhet té jeté “ue”. Artan, Ahmed | and, f. 260. Gjithashtu tradita e zbutjes sé kuajve
nga profeti Sulejman, i referohet verseteve kuranore, Sad, 30-33

32 Sulejman pasha, njé princ osman i shekullit X1V, gjeti vdekjen duke réné nga kali
gjaté njé seance gjuetie. Prané varrit té tij monumental dhe té kalit, ndodhet dhe ajo
e mésuesit té tij. Demirhan, Turkish Tombs, f. 105. Gjithashtu edhe Sulltan Osmani
Il, kalit té tij t& parapélqyer gé quhej Sisli K& i ndértoi varr né Pallatin Kavak.
Gokyaya, Ideology and, f. 385

33 Gokyaya, Ideology and, f. 384
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ai m’u drejtua, “Jo, le ta shohim két&€”. Pasi e dé€rguan né stallat
perandorake, kali sérisht u harbua dhe doli prej andej si rrufe. Pasi u
end disi népér qytet, ndjeu erén e kadavrés sé njé kali cerkez, gjé gé i
shkaktoi edhe atij vdekjen, si dhe i dha njé fginjési té miré. Stallierét
hapén njé€ gropé dhe e varrosén pérbri kalit martir cerkez”. Pa pasur si
géllim té analizojmé vértetésiné apo detajet e késaj ndodhie, kjo ngjarje
tregon botékuptimin e Evliaut, si dhe idealin kulturor té epokeés seé tij.

Kur vijmé te komunikimi mes kreshnikut dhe kalit né Epos, mund ta
klasifikojmé até né dy tipologji t& ndryshme. E para, e pérgjithshme,
qé do ta konsiderojmé si “fantasike”, dhe g€ haset mé shpesh, ka t€ bé&;jé
kryesisht me porosi, apo urdhéra, disa heré né detaje, té cilat kreshniku
ose dikush tjetér, ia komunikon kalit té tij. Si rregull, né kété tipologji
komunikimi, kali “idhnohet”, “zemérohet”, reagon ndaj kétyre
urdhérave, dhe plotéson kérkesén apo déshirén e kreshnikut, gé
pérgjithésisht ka té béjé me funksionin e shpejtésisé, duke reduktuar
distancat gé pérshkon. Ky komunikim, dhe aksioni gé pason, shérben
edhe stilistikisht né planin narrativ pér té treguar panoramén e
pérgjithshme, si dhe dinamikén e ngjarjes gé po zhvillohet.
Pérgjithésisht gjejmé vargje t€ tipit: “Eu ku mje o gjok i kish thanun-e/

Se jam | e, kurr paaA padinuTslimtng kang 6 ] a m

zanun-e é / E ndédZadr an, gj o€ (Krasnigi, €.
186), apo né njé rast tjetér kur heroin po e ndjekin armiqté, ai i drejtohet
kalit: ““A thue gjok mos po na zané?” (Sh. Hoxha, f. 162). Né njé tjetér
vend, pasi pyet nénén e tij sa larg ndodhet Seja, me géllim qé ta dérgojé
mé shpejt, Ali Bajraktari i drejtohet kalit: “Hajd, more xhok,-i paska
t hanz/ t 6koft haram ty taxhi
shtish pzxr 7dSh Hsxhahfalt5). M¢@aS8ie urindodh
komunikimi né€ “turge”, g€ €shté tipologjia e dyté qé do ta konsiderojmé
si “realiste”, kemi njé veganti q¢ dallon nga tipologjia e pérgjithshme
“fantastike”. Kétu kreshniku 1 flet “turce” kalit té tij kur ndodhet n€ njé
rrezik té drejtpérdrejté dhe kérkohet menjéheré reagimi i kalit, ose kur
kérkohet njé veprim tjetér nga ai i funksionit té tij parésor qé éshté
vrapimi®*, Eshté me interes té shohim sa mé shumé raste té

34 Né pérmbledhjen e Shefqet Hoxhés, né kéngén “Bylykbashe Muja pret Milloshe
Pavlin”, do t&€ gjejmé njé pérzierje t€ kétyre tipologjive, por mendojmé se
komunikimi né “tyrce” €shté i karakterit fantastik i ndikuar nga tipologjia “realiste”.
f.32
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komunikimit “turge”, pér t&€ mbérritur né njé pérfundim t€ mbéshtetur
rreth asaj qé mendojmé se éshté arsyeja e kétij komunikimi.
Rasti mé 1 njohur i komunikimit “turge” t& kreshnikut me kalin
jané vargjet ¢ kéngés “Muji e Behuri” (Visaret, f. 49-62). Pas dyluftimit
mes tyre, Muji né pozicion jo té favorshém, godet me thiké té
helmatisur Behurin, qé bie i vdekur pérsipér Mujit. Atéheré, i gjendur
ngusht€é Muyji i thérret kalit: “Turce gjogut po i bértet/-N+n Shkj a t
dekun si kam mbeté/ Ka ardhé gjogu tuj hingéllue/ Shkjan pér toké e
k™ rrotlluel Krejt p.Pérggithédskt kéro Mu j |
vargje pérmbledhin tipologjiné e komunikimit “turce”. Njé rast i
ngjashém éshté kur kundérshtari i vdekur z& pérfund, késaj rradhe
Halilin. Halili i ndodhur ngushté i kérkon ndihmé Muyjit: “T 6 ma d h e
bxrtet Sokole Halilil/l f#ivibost il et, 0 bvarce
djalé,-ikathané-, / u t 6 kam thanxz shkaut no
nuk munesh me e pre./ Xhokit tyr-e
hjekz+. 0/ Aty uvehsenkedhans thpng jakanxhigh s hk
l arg no6 f U(Sh Hoxha, &€ 17k-8). E-pérbashkéta e té dy
episodeve éshté se pas “britmés turge”, menjéheré kali vjen n€ ndihmé
té kreshnikut duke térhequr trupin e té vdekurit. Gjithashtu e
pérbashkét éshté ményra e komunikimit pérmes britmés. Né shqip
pérvec kuptimit parésor té té thirrurit me zé té larté nga njerézit, britma
ka domethénien e tingujve gé nxjerrin kafshét, pra metaforikisht njeriu,
né kété rast kreshniku, komunikon me kalin né té njéjtén ményré sic
dhe kali mund té shprehet me botén pérreth tij,3 vetém se né kété rast
gjuha njerézore €shté né “turge”. “Turce” nuk ka asgjé magjike, ajo
éshté gjuha e cilén ka qélluar té pérdoret nga trajnuesi 1 “gjogut t&é
mejdanit”.®® Kété e tregojné sérisht disa vargje t& tjera: “T & mad h e

%5 “ka nisé xhoki e po bértet/ ka nisé xhoki tuj brité”. Sh. Hoxha, f. 36. “Britma”
mund té shprehé dhe véshtirésiné né té cilén ndodhet heroi. Né Epos ka njé dallim té
qarté funksional mes “britmés” dhe “piskamés”, por nuk éshté vendi pér ta marré né

shqyrtim.

¥«“Kur flasim mbi inteligjencztn e kaliténtz
folur shumé, madje mund té them se ky kapitull &shté trajtuar mé gjerésisht se sa
eksteriori éFaktori kryesor nt kz+tto raste

mbeten shenja dhe né njé rast tjetér me ané té lidhjeve té ngjarjeve té kujtohet procesi.
Né kété ményré shumé edukatoré té kafshéve, si p.sh. Pinter ka arritur gé né njé kalé
té shkollés té japé komandé té njéjté me gjuhé té ndryshme: spanjisht, italisht,
frengjisht, anglisht dhe gjermanisht, dhe me gjithé kété kali ka ditur t& veprojé
njélloj”, Samimi, Jeta, f. 50-51
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gjokut i k™ britz+./ S4qVisanit, f. #69).ndza ¢
Pa u specifikuar forma “tur¢e” e komunikimit, “britma” e Mujit tregon
se ai i jep njé komandé a sinjal kalit, i cili i trajnuar késhtu, reagon, né
kété rast duke shkallmuar derén. Pérséri pér té shkallmuar derén e
pallatit té Kralit, Muji sérisht i “ bret turge” kalit: “Idhnim turkut njaty
i ka ra./ tur-e gjokut te i Kka brit
grimoé gri mé6 a@&rTam, f36)eKktu na @ihnkomdheb a
njé e dhéné tjetér gé na jep atmosfera e Eposit. Megjithése kreshnikét
jané “turq”, kjo sipas kuptimit simbolik, t& aderuesit né fené islame,
specifikimi i komunikimit “tur¢e” ndodh vet€ém me kalin, dhe vetém
né tipologjiné rrethanore gé pérmendém mé lart.3” Paradoksalisht
“turku” komunikon “tur¢e” vetém me kalin e tij, gjithmoné né
momente véshtirésie apo veprimi té befté. Kjo ményré komunikimi na
déshmon se termat “turk” dhe “turce” jané té desemantizuara dhe nuk
kané kuptimin e tyre parésor, pérderisa ato kéndohen né gjuhén shqipe
dhe nga rapsodé shqiptaré. “Turce” merr kuptimin e njé ményre
komunikimi gjaté kohés kur kreshniku performon me kalin. Ja njé rast
tjetér kur kalit 1 kérkohet njé shérbim specifik “turce”. Omeri duke qené
i ri, nuk ia mbérrin té hipé mbi kalé, késhtu ai i jep njé sinjal: “N&6 v i t he
t6 gjokut sobéund i ka mrri, |/ E turc
gjog, si t6 kan thanz/ NO&6 dy gj uj
hypé” (Visaret, f. 205). N& njé kéngé tjetér, pasi ka fituar garén me
kalorés té€ tjeré, Zeqir Bajraktari 1 kérkon kalit, sérisht né “turce”, qé
mos té pranojé “shkaun” né shpinénetij:“Ty r - e xhokit i ka
e |l ené shkanz nd shpint me toéhypzx!
don shkelma me e coptue” (Sh. Hoxha, f. 156)
Sic shihet né té gjitha rastet e lartpérmendura, kur kreshniku i
“bret turce” kalit t€ tij, kali kryen disa veprime pér t€ cilat duhet njé
trajnim paraprak. Nuk duhet té harrojmé se kétu kemi té béjmé me
krijime folklorike dhe nuk éshté e théné gé pikérisht pér cilindo urdhér
gé kérkohet né kéngé, kuajt té jené té afté té reagojné né realitet. Né
zhvillimin narrativ t€ kéngés, veté kreshniku pérmes “britmés turce”
pérshkruan até gé duhet té béjé kali, si né rastin e Omerit gé i kérkon
kalit ta ndihmojé gé t’i hipé, apo t€ Mujit, kur i drejtohet kalit, por né
t& vérteté njofton audiencén “N+n Shkja t06 dekun si
Megjithaté, veprimet e kalit pas “britmés turge” jan€ brenda nj€ kuadri

37 Dizdari, Fjalori, f. 1054-5, “turk”, sipas kuptimit t& dyté.
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té njohur té natyrés sé kalit ose asaj gé pritet nga kali. Kali bie né dy
gjunjé, shkallmon dyer, térheq me dhémbé trupat e armiqve té vraré, si
dhe nuk lejon g€ armiku t’1 hipé né€ shpin€, dhe nuk kemi ndonjé veprim
té karakterit fantastik si fluturimi, shkurtimi i distancave, kércimi i
mureve shumé té larta, nxjerrja e tymit apo flakés nga goja etj,
fenomene qé do t’i trajtojmé mé poshté. Pra, me kéto veprime té
kérkuara né “turce”, kali kryen veprime t€ pritshme nga njé kal€ i
trajnuar. Ky kombinim mes “britmés turce” dhe reagimit té kalit pér
njé veprim specifik, na shpie t& mendojmé se ky éshté njé replikim
formulaik i njé té shkuare ku kujdesi dhe trajtimi i kuajve kishte njé
réndési té madhe té karakterit luftarak. Ké&té do ta shohim sérisht né
disa vargje nga Eposi, ku késaj radhe kreshniku i “bret” kalit
“maxharisht”. N& njé€ skené té cilén ia vlen ta sjellim sa mé t& ploté,
Halili, i cili éshté prej tre vjetésh né shérbim té Krajlit, i maskuar si
“maxhar i ri”, merr pérsipér q¢€ té trajnojé apo zbusé njé kalé (sharan)
qé ka 12 vjet gé géndron né bodrum: “Eu, don Halilin, me dham cop

mée ba,/ Eu, aj kamxhi , tri her %,

bri mzt, kur i a banz;/ Eu, a, te jel
frenin o nbébkrye, ja ka | a,/ Eu, S |
nédi,zgti dahkretin, e kish nal x,/ E]
E, aj, sharani, kur o dal + ndédmej da
bant,/ Eu shka e shkinz, tunje, ngue,
naikara./ E, bashké meta, krali-e po shkonz,/ £, k ok

0, té mejdanit,/ E, shkiné e shka, tubue jané kané,/ Eu, lojé t€ madhe,
Halili tuj ba./ Eu aj pej shehri, kryet kur ja dredhé,/ E, krejt kalldermin,
ai, poébe rroteapdmmat, Eugp&rmeqg tmbéi ba
me sharanin, nuk shkonzt, / Eu, tru
huzmecarté, mrena, ia ngujojné,/ Eu, gatheré ati, tamam koka ba”
(Krasniqi, f. 316-7).3 E gjithé skena éshté e gjallé dhe shumé
dramatike, por mbi té gjitha, aty ku duam té ndalemi, tregon
besnikérisht disa etapa té€ zbutjes (shalimit) sé kalit. “Britma
maxharisht”, brenda hierarkis€ s€ veprimeve t€ zbutjes sé€ kalit, &shté
né rendin logjik té asaj gé konsiderohet si komunikimi verbal mes
kalorésit dhe kalit. Nése heronjté “turq” 1 1€shojné kalit britmé “turce”,
sepse jané né kontekstin e tyre social-kulturor, Halili, gé jeton mes

38 Njé skené t& bukur t& ushtrimit té kalit t& pamésuar e gjejmé edhe te “Gjogu i Mujit”
,Visaret, f. 72
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maxharéve, aftésiné e tij do ta ushtrojé si maxhar, brenda kontekstit
social- kulturor té maxharéve (shkijeve).

Me 1 “brit€” kalit “tur¢e”, merr dhe njé kuptim literal. N&
gjuhén shqipe kané hyré me mijra fjalé turke, shumé prej tyre ende né
pérdorim. Si¢ edhe e pérmendém, né lidhje me kulturén e kalérimit,
nga turgishtja kané hyré shumé fjalé, cka déshmon njé simbiozé me
fillesé té& hershme né kété dije dhe praktiké. Sa i pérket komunikimit
me kafshét e barrés, nga turqishtja kemi fjalé “ush”, e cila pérdoret pér
t& nxitur gomarin gé té ecé.3® Né turgisht, kjo fjalé vjen si “gysh” (¢¢, K
dhe pérdoret pér té ndalur gomarin. Pra kemi njé pérmbysje kuptimore,
por kétu na intereson fenomeni i huazimit té késaj fjale onomatope né
sferén e transportit. Gjithashtu né Epos kemi dy raste kur kreshniku
kalit i drejtohet turgisht. Paradoksalisht né njérin rast, megjithése
literalisht kreshniku i1 “bret” me njé fjal¢ nga fondi 1 turqizmave, kjo
pérshkruhet né varg sikur ai kalit i “briti” “shqyp”*%: “Edhe shqyp ai

gjogut mi k a b mxarrimshkidt péryashta!’s (Nisargtj 0 g

f. 183-4). Fjala “yrysh” ka kuptimin e hedhjes né sulm, me kuptim
parésor fjalén “ecje”, e cila duhet t€ jeté pérdorur pér t&€ komanduar
kalin. Sakaq, né formé t€ ploté na vjen pérputhja e “britmés turce” me
njé fjalé nga turgizmat kur kreshniku i drejtohet kalit: “Turce mazit i
ka brité,/ Dur, o maz, bishti ty tu prefté” (Dizdari, f. 232).** Ng té dy
rastet, “yrysh” dhe “dur”, jan€ urdhéra, njéra q¢€ nxit pér té€ vepruar dhe
tjetra pér té ndaluar, déshmi e garté e natyrés komunikuese, mbetur nga
njé kohé kur kuajt trajnoheshin nga aristokracia, brenda njé konteksti
kur turgishtja ishte lingua franca e késaj shtrese sociale-politike, dhe
kur teknikat dhe njohurité e kalérimit vinin nga gendrat kryesore té
perandorisé. Huazimi i fjaléve nga gjuhé té huaja dhe adoptimi i tyre

% Fjalori i Gjuhés Shgipe, f. 593

40 Mendojmé se kétu ka njé nderhyrje nga redaktorét. Edhe te pérmbledhja e Shefget
Hoxhés, autori ne disa raste sugjeron se “britma turce” ose “turcelisht” duhet kuptuar
si “shqip” (Sh. Hoxha, f. 34)

1 Edhe te kénga “Gjogu i Mujit”, éshté njé episod ku Muji i maskuar, pasi me dredhi
i afrohet kalit né stall€, pér ta qetésuar, i drejtohet turqisht me fjalén “dur” ndal:
“Duro, gjog, bisha té prefté”, Visaret, f. 76. “Duro” duket sikur &shté njé thirrje pér
t& duruar ose pritur, por besoj se duhet t€ jeté “dur o gjog..” si¢ éshté rasti tjetér “Dur,
0 ma zdBededaktorét e kané shkruar bashké “duro”. Kétu kemi t€ b&jmé me
formulime té gatshme sepse dhe vazhdimi i vargjeve éshté shumé i ngjashém
“...bishti ty tu prefté” dhe “....bisha té prefté”. Pér temén e frazave formulaike né
Epos shih, Kolsti, The Bilingual Singer
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né shqip, té desemantizuara ose jo, éshté i njohur, por né rastin e
ambientit té kuajve, kemi njé disi té freskét. Ende né Shkodér, kur kali
duhet té& ecé mbrapsht, karrocjerét e qytetit i drejtohen kuajve me
togfjaléshin “cérrik mbrapa”. “Zurlick”, nga gjermanishtja “kthehu”,
éshté me siguri njé huazim, mbetje nga koha kur gyteti ndodhej nén
pushtimin austro-hungarez, gjaté Luftés sé Paré Botérore, kur dhe kuajt
ishin ende mijeti kryesor i transportit ushtarak.*?

Né Epos haset shpesh ményra se si kreshnikét trajtojné miré me
dieté ushgimore kuajt e tyre. Edhe kur komunikojné me Kkuajt,
kreshnikét u kujtojné atyre gé i kané mbajtur miré me tagji, elb apo
kashté. Kéto elementé té dietés té kuajve jané té mirénjohura, por né
Epos pothuajse sa heré pérmendet ushgimi, gjithashtu pérmendet edhe
vera. Pér té pérgatitur kalin pér garén gé e pret, Zeqir Bajraktari porosit
hanxhiun qé pér tridhjeté dité: “me  moéi - it £+ sanzt
ki e me m0(Bh. Hoxhd, f£155y. @sediku tjetér, néna e Zuku

Bajraktarit i premton kalitse:“n £ vend t Ooel bit ori
vend toujit, V@&.nT4pi, K @O)mnDikaebashkétme q i t

verén, pérmendet edhe rakia.** Né dukje, vera na bén té mendojmé se
éshté pérzgjedhur si njé pije mé me vleré se uji, né shkallén sipérore té
rendit t€ ushgimeve: “n £ vend toel bit ” ®dr
mendojmé se kéto vargje reflektojné praktikat mjekésore gé aplikonin
turqit te kuajt. N& njé traktat veterinar t€ titulluar “Kitab al baitarat al-
wazih”, (Libri i qarté i kujdesit té kuajve) ndér medikamentet mé té
shpeshta pér kurimin e kuajve, vera rekomandohet e para mes disa
pérbérésve té tjeré.** Gjithashtu edhe né mjekésing veterinare
europiane té modernitetit t& hershém, vera pérdorej né kurimin e disa
sémundjeve té kuajve apo dhe té kafshéve té tjera.*® Si duket ky
element kurativ éshté njé trashégimi e pérbashkét e mjekésisé sé

42 Gjaté njé bisede mbi temén, kété informacion ma tha kolegu Fatos Dibra, banor i
qytetit té Shkodrés.

BEu, dymdhet vjet drit e di”lKrasnigid BIli6
4 Eckmann, The Mamluk , f. 316. Teksti &shté njé pérkthim nga arabishtja né
turgishten kipcake, pér pérdorim té oborrit mamluk té Egjiptit, funksionarét e té cilit
né njé masé t& madhe ishin turkofoné. Duke gené se ndodhet né bibliotekén e
“Topkapi”, bashké me tekste t€ tjera me prejardhje mamluke, mendohet se éshté
marré né Stamboll, pas pushtimit t& Egjiptit nga osmanét.

45 Curth, The Care, f. 126
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antikitetit t& voné.*® Vera éshté njé element i réndésishém i mjekésisé
veterinare né literaturén mamluke, e cila pér epokén kur u aplikua ishte
né nivele té larta. Ndér tekstet e literaturés bajtara mé té vlerésuara te
osmanét, me prejardhje nga mamlukét, éshté “Kamilal-s i nadat ayn
baytara” (Libri i ploté i dy arteve té veterinaris€) i Abu Bakr al-Baitar,
hartuar né fillim t& shek. XIV.4" Né kété tekst bajtara, vera
rekomandohet té pérdoret si medikament kundér ftohjes, krimbave né
zorré etj.*® Gjithashtu vera éshté elementi bazé i njé pérzierje me vaj
dhe kripé pér té realizuar klizmé tek kuajt.*® Edhe né kirurgjing
veterinare, njé medikament me bazé verén pérdorej pér pastruar mitrén
e pelés pas lindjes, né rastet kur ndodhte rrijedhje urinare.>® Né njé
traktat anonim, sérisht vera éshté pérbérési kryesor né njé pérzierje,
kryesisht me eréza, i rekomanduar pér té ndihmuar pelat té ¢lirohen nga
posedimi demoniak.>! Edhe termi “bajtara‘ éshté pérdorur né kuptimin
e veterinerit, dhe ndikimin e veterinarisé osmane tek ne e tregon dhe
emértimi 1 shumé sémundjeve té kafshéve, kryesisht té kuajve, me
prejardhje nga turgishtja.>?

Ndikim tjetér qé vjen nga kultura osmane, dhe gé e gjejmé né
Epos, éshté dhe klasifikimi dhe cilésia e kuajve. Kudo né Epos pér kalé
kemi at, shumés atllar, dhe shumé rrallé pérmendet fjala kalé. Né njé
kéngé té eposit pérmendet dhe atkija, pela. Né njé skené dyluftimi,
Muji pér ta motivuar gjogun i pérmend mburrjen e tij, se nuk e ka lindur
pela, por atkija: “-A e d i l avdin, ti, qi e ke
ka ba,/ Mo6éka ba atkia, thojshe, n o6
shtaté ordi” (Krasniqi, f. 134). Detit i Zi pérmendet thjeshté si njé rajon,
me aludimin se aty ndodhen kuaj té njé race té miré, por té
paspecifikuar. Gjithashtu né€ disa raste kali cilésohet si “azgan”: “Azgan
fort Zot i”(KeTaih,& 40papdFdbat 6 ma ka ai n
azgan,/ Ma azgan”(Kranigp £ 163. Kiptimiir s 6 e

4 Artan, Ahmed | and, f. 239

47 Glnergur, Ottoman Encounters, f. 196

48 Shehada, Mamluks and, f. 434

49 Shehada, Mamluks and, f. 405

50 Shehada, Mamluks and, f. 454

51 Shehada, Mamluks and, f. 402

52 Pgr “pajtar” nga “bajtara”, si dhe pér lloje sémundjesh, “abrash”, “jenikaré”,
“karakush”, “sakari”, “saraxha”, “teknefes”, “xhidavi”. Shih Dizdari, Fjalori i
Orientalizmave.
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paré i “azgan® né€ shqip éshté pér njé njeri t& béshém, truphedhur, trim,
etj, por né fjalorin e 1954, kuptimi i dyté éshté edhe pér kalé i harbuar.
Né vargun e paré azgan merr kuptimin e Kkalit té harbuar, si¢ e ka dhe
shqipja, ndérsa né té dytin “kullash azgan” ka njé kuptim tjetér mé
specifik. “Kullash” nga “kul at”, pércakton njé kalé me ngjyré mes té
kuges dhe té pérhimes, mé specifikisht njé kalé me gime ngjyré mjalti.
Ndérsa azgan éshté njé kalé me pjesét e poshtme té katér kémbéve té
bardha, si dhe me njé pullé té bardhé né ballé.>® Jo vetém né traditén
turkike, njé kalé me pulla éshté shumé i vlersuar, dhe lloji azgan tek
osmanét éshté konsideruar mbretéror. Kuaj té tillé jané konsideruar
paraségjithash si kuaj paradash, pér shkak té elegancés, bukurisé dhe
prestigjit. Ngjyra e kuajve né traditén islamike ishte determinuese pér
té pércaktuar cilésité dhe karakterin e kuajve. N& tekstet “furusija”,
citohet njé tradité profetike qé pércakton si kalin mé té miré, até me
ngjyré té zezé té errét dne me kémbét e pasme te kycet té bardha, me
njérén kmbé té paré, pérséri deri te kyci, té bardhé, si dhe me njé pullé
t& vogél té bardhé né ballé.>* Kuaj té tillé me pjesén e bardhé rreth njé
péllémbé nga thundra apo edhe deri tek kofshét jané quajtur nga arabét
“ablak”, por pérgjithésisht t& gjithé kuajt laramané jan€ quajtur
“ablak”.%® N& traditén turke, pérveg si “ablak”, nga ndikimi arab, kuajt
me lara pérgjithésisht jané quajtur “alaxha”, kuaj t&€ preferuar nga
aristokracia.>® Njé kalé me ngjyré té zezé dhe me njé yll té vogél té
bardhé né ballg, tek “Tuhfetu-l -muluk” konsiderohet si kalé¢ mbinatyral
(ruhani), dhe nése ka dhe pjesén e kyceve té kémbéve té€ bardha
konsiderohet si mé i shpejti né boté, i destinuar pér mbretér.®” Kalin me
yll né ballé e sheh Muji né éndérr, sikur po e pjellé pela né bodrum,
dhe urdhéron té shogen qé té zbresé e ta shohé, dhe ashtu ndodh

53 «“Azgan, kalé i rrallg, me kémbé té bardhé nga kycet deri né gju, dhe me njé pullé
té bardhé né ballé”, Esin, The Horse, f. 177

%4 Shehada, Mamluks and, f. 270

%5 Sipa Samimit, né traditén toné, kuajt abrash, pra me njolla t¢ médha né fytyré, si
dhe me kémbé té bardha deri te kofshét nuk preferohen. Megjithaté, Samimi pérdor
termin turqisht “seki”” q&€ korespondon me kémbé té bardha dhe jo “pullali”, qé ka njé
domethénie mé té gjeré. Gjithashtu kétu ndikojné dhe specifikat e jashtme té racés sé
vendit, kundrejt racave té tjera. Shih Samimi, Jeta, f. 131

%6 N& shqip njihet si ngjyré “allg”, kalé me qime t€ kuqe té ¢elét shih Dizdari, Fjalori,
f. 24. Ngjashém edhe mé detajuar tek Samimi, Jeta, f. 97. Ndérsa sérisht te Dizdar
me “allaxha” shohim i “pikluem”, pér njé kalli misri t€ kryqézuar. f. 23

5" Esin, The Horse, f. 190
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(Visaret, f. 70-1). Né Epos kali “dori”, me ngjyré té kugérreme dhe
gjymtyrét e zeza, éshté mé inferior se gjogu, i cili né disa raste éshté i
bardhé, por né shumé vende té tjera, pér té treguar gé éshté gjog i miré,
éshté “gjog pullali”. Edhe fjalén “pull” me prapashtesén “li” i kemi
huazime nga turgishtja. Pér vlersimin e kétij lloj gjogu, si njé kalé té
famshém, né Epos gjejmé: “Té ka lané atin me nam/ pullali, xhok
mejdani” (Sh. Hoxha, f. 169). N& njé kéngg tjetér, ¢ika e Ferat Pashés,
kur dégjon se Krali e ka kérkuar pér nuse, pasi i ka burgosur mé paré
véllezérit, 1 thoté t& émés: “Hajt, moj nané, ti dert mos kij,/ ¢itma kalin
pul l al i/ edhe shpatzn zeh®¢h i, / t
Hoxha, f. 197). N& njé variant tjetér e gjejmé: “-Ckaf kie, nané, qgi loton
kshunéRaf me pastzt, e lumja bijéb,/
.0¢Ci t ma, n a n’%*(Sh. Hoxhao fk 1080 Sigpetkdmi cakhiri
edhe né fillim té artikullit, Brahim Keta pasi pyet nénén e tij pér
nishanet qé trashégon nga i ati, nis dhe pérgatitet té shkojé pér vizité te
Krali: “Ani, Brahim Keta vesh dollamén e kuce,/ ani, ma ka nxheshun
shpatén zehérlie,/ ani, i ka hipun xhokit pullali,/ ani, pér te Krali na
asht drejtue” (Sh. Hoxha, f. 200). Pér dyluftimin me bajlozin, Gjergj
Elez Alia gjithashtu pérzgjedh njé kalé pullali: “Zgjidhka gjokun
pullali,/ 1a ven frenin treqgind pullash,/ la mérthen me shtat kollana”
(Dizdari, f. 401). Ndérsa prestigjin e kalit pullali, né té njéjtén hierarki
me shkélgimin e floririt, e shohim né vargjet ¢ kéngés “Martesa e
Mujit”, ku krushgqit prezantohen: “Vesh me ar, shpatat flori/ Shgjet e
mazdrak krejt noéari”MVisgretif.2)) T+ tan
Variantet e paraqitjes t&€ njé kali “pullali” jané t€ shumta, né
varési t€ kombinimit t&€ ngjyrave. Né turqisht “pull”, ka edhe kuptimin
e xhixhave vezulluese, dhe né kontekstin e kuajve nénkupton njé
piklimi té theksuar. Njé kalé i tillé brenda kategorisé sé kuajve
“allaxha”, éshté idealizuar dhe né dimension legjendar. Né miniaturat
osmane, mushka e Imam Aliut, Dyldyli, pérgjithésisht &shté paraqitur
si njé kalé me pikla, njé kalé allaxha i idealizuar.® Si njé ndikim i
drejtpérdrejté i letérsisé mistike myslimane, né Epos shpesh éshté
pérfshiré dhe Dyldyli,*® disa heré nominalisht, dhe mé shpesh i
nénkuptuar. N& njé variant n€ proz€, Halili nget ”Dildilin”, qé €shté

%8 Esin, The Horse, f. 189
% Pipa, Rapsodé shqiptaré, f. 33
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pérshkruar si pullali®® (Sh. Hoxha, f. 214). Né kété variant té motivit té
motrés gé tradhéton véllané, Halili i lidhur me pranga, i kérkon leje
Kralit, qé para ekzekutimit t’1 thoté dy fjal¢ “Dildilit”. Halili i thoté

kalit: “Haram t 6 koft+ taxhija prej

kofttxt ene kashaxhija, -ish me
(Sh. Hoxha, f. 214). Dyldyli u lotua nga fjalét, ngriti dy kémbét e para
dhe ia képuti prangat. Mé pas Halili i hipi Dyldylit, dhe: “a s n | a

nuk e 1a”. Edhe pse personazh fantastik, né kété variant, Dyldyli sillet
mé shumé si né tipologjiné€ realiste, ku pér t’i ardhur né ndihmé,
kreshniku 1 jep komanda né “turge” kalit. Megjithaté, kétu kemi té
béjmé mé njé rréfim né prozé, qé reflekton njé origjiné né vargézim,
tekniké narrative mé statike se proza. Dyldyli pérfshihet né Epos né até
qé &shté funksioni fantastik, fluturimi. Né kéngén “Muja pret Krale
Kapedanin®, Krale Kapedani sulmon krahinén kur aty nuk ndodhet
Muji, i rrémben té shogen dhe i djeg kullén. Muji gé sheh tymin nga

e |

or i

ar

no6kamd

larg, e kupton ¢faré ka ndodhur, dhe: “‘E ka | shue Devdi
oborr to6 Kr al ?(Sh Hoxha p 150). Nénjé kéagé nal £

tjetér titulluar “Ahmet aga i ri”, kali i kreshnikut éshté me flatra, detaj
qé€ ndoshta aludon pér praniné e Dyldylit: “Ai me flatra xhokin e kish
pasé,/ fill te Krajli koka ra” (Sh.Hoxha, f. 138). Kur Ahmet aga
rrémben Dylbere Xhelinén, pér t’ia dérguar Halilit; “n 6 v i t h e
caty e ka vnue,/ shkoi si shpen tuj fluturue”. Diku tjetér éshté Aga i
Anadollit gé kur vjen né Jutbiné, nga zhurma e pazakonté, i befason
agallarét e Jutbinés. Kéta mé pas i get€son Muji kur u thoté: “d 0t
noj &6 agx azgané/ h &8aHoxhh 6 K9 n
Fluturimi i kalit t& kreshnikéve, kur ata duan njé veprim té

shpejté, éshté rutinor pérgjaté gjithé Eposit, megjithése ai éshté mé
tepér i karakterit metaforik, por kur kemi pérfshirjen e Dyldylit situata
béhet mé komplekse. Dyldyli éshté njé kalé legjendar qé né mistikén
myslimane ka pérftuar simbolikén e njé krijese né shérbim t& Imam
Aliut, modelit t& njeriut perfekt né mistiké. Né kété literaturé ngjarjet
jané me karakter epik dhe Imam Aliu ndeshet me kundérshtaré té
fugishém, pérfshi dhe figura fantastike. Né kété kontekst, fugia e tij,
por dhe shérbimi i Dyldylit, éshté né njé pérmasé fanastike. Pér ta
konkretizuar kété figuré mistike, né himnet fetare dhe mé gjerg,

80 Dizdari,”Pullali”, kal qé ka gimet e larueme prej njollash t& mbyllta a t& cilta si
topa topa, bimac. Fjalori, f. 779
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Dyldyli ka njé sjellje apokaliptike gqé e ndeshim si fenomen né Epos

dhe tek kali i kreshnikut. Né shumé kéngé do té gjejmé vargje gé

tregojné kéto ndodhi té jashtézakonshmesi:o FI ak+ t + ver dha
qi po qet, / Ty mVearetnfj5®),@sa ITlupeqrup, mda b
bjeshkét po i trupojn-e./ Paj me huné, mjegull, po ma ban-e,/ Pej ni

gjogu, dy kokan banun-e” (Krasniqi, f. 187). Né raste té tjera gjogu

merr njé pérmas€ dhe mé apokaliptike “X h o kK i t ndéshpinzxz i
bumllimé xhoki po i ban,/shogi-s hoj t ag=+xt i kan than
S i na kan dhanzx, / A thue asht zer
breshén” (Sh.Hoxha, f. 48), ose kur nga zhurma e kalit, Kralin ¢ zé

frika: “Shka po ushton gjama e bedovis!/ Krali at gjamé-o po e ndi,/ |

thoté asgerit shpérndanju né shpij” (Serdani, f. 210). Diku tjetér éshté

kreshniku qé e urdhéron té keté sjellje t& jashtézakonshme: “Edhe si
veti ma p=zxr bjeshk me shku’®(Sh dhe
Hoxha, f. 32).!

Sérisht gjejmé njé paralele né epikén legjendare gé si hero ka Imam
Aliun, ku ai komunikon me kalin e tij Dyldylin. Si né rastin e tiplogjisé
fantastike né Eposin e Kreshnikéve, edhe kétu béhet fjalé pér urdhra
dhe déshira qé kali té kryejé funksione fantastike gjaté pérpjekjes me
kundérshtarét. Duhet theksuar se kétu kemi té b&mé me njé tekst
thellésisht religjioz, & ndryshon shumé nga etosi i Eposit té
Kreshnikéve. Megjithaté, ndikimi i késaj letérsie religjoze, lévruar
kryesisht né rrethet e dervishéve dhe té simpatizantéve té tyre, éshté
dukshém i pranishém né Epos. Si shembull i késaj simbioze do té na
mjaftonte fakti se rapsodét té cilét kéndojné kéngé nga Eposi, mjaft
miré kéndojné dhe himne fetare ku éshté i pranishém figura e
Dyldylit.®? Né njé tekst té vjetér fetar shohim se Imam Aliu i drejtohet
Dyldylit pér t’i mundésuar hyrjen né kalané armike: “E shtréngoi fort
Dyldylin / i puthi syté dhe gqau/ O Dyldyl, kryeje urdhérin/ me mua,
tani , njtsh bzxzhul/ brenda nzxz kal a,

81 Edhe kundérshtarét e kreshnikéve né disa raste kané fugi dhe sjellje té
mbinatyrshmesi si ato t&€ Marko Kapedanit, qé ndeshet me Tale Butalinén: “edhe e

ki sh dhamin sa tezlica e mjeshtrit./ Kur
flaké a kallé./ Kur e bani Shkau i piskamé,/ dushki i malit pértok ka ra”, Sh.Hoxha, f.

110, digka qé reflekton kundérshtarét e Imam Aliut né epikén legjendare.

62 Né té njéjtén pérmbledhje, rapsodét Krasnigi kané edhe njé kéngé epike me

personazh Imam Aliun, gé duket me burim nga ambjentet mistike.

86 STUDIME ORIENTALE 7 |



| Kur Muji fliste me kalin turgisht

yné, shpétim mé jep”. % Sérisht si njé ndikim gé vjen nga tekstet e
epikés legjendare me figuré géndrore Imam Aliun éshté edhe njé motiv
i cili nuk ka té béjé me kalin, por me shpatén e Imam Aliut. Te njé
kéngé “Sokole Halili shpéton Mujin”, Halili shkon té lirojé Mujin dhe
agallarét e zéné rob nga Galan Kapedani. Pérvecse éshté Krali i
Kotorrit, Galani ka njé karakter mitologjik, kur ndeshet dhe i robéron
kreshnikét, ai nxjerr flaké té verdha nga goja. Gjithashtu, kur mbérrin
Halili né stan, Galani po flen, dhe kur merr frymé “luxht pérpjeté ¢i po
¢ohen”. Halili i shkon késhtu né gjumé dhe tenton t’i presé kokén me
shpaté, por shpata nuk pret. Del jashté dhe e qorton shpatén: “Cysh
mori shpaté, ty zotitévrafté,/, kur rni fije une
dudrt d nud” (Shélaxhald &6 Ras kEtyiredjatéve ai godet
njé gur té madh gé gjendej aty dhe e ndan né dy pjesé. Mé pas ai shkon
dhe i heq kokén Galanit dhe liron kreshnikét. Né njé tekst gé quhet
“Destan-i Ejderha” (Ngjarja e Kugedrés), Imam Aliu niset t€ ndeshet
me kucedrén gé po démton popullin e njé krahine, i ha deveté dhe i
djeg me zjarr. N€ bisedé me njé shogéruesin e tij ai thoté “o vdes uné,
0 e vras kucedrén” dhe ky éshté shkaku qé né pérballje, shpata e tij e
famshme Zylfikar nuk e pret kucedrén. Kétu kemi té béjmé me njé
procedim teologjik. Ngjashém si te kénga e Eposit, aty prané éshté njé
gur gé goditet nga Zylfikari dhe ndahet né dy copa. Késaj rradhe éshté
shpata, q&, me urdhérin e Zotit, i flet Aliut dhe tregon pér arsyen e
mosbindjes. Imam Aliu e kuptoi nxitimin e fjalés sé tij, falenderoi
Zotin, dhe mé pas e mund Kucedrén.®* Ndryshimi kryesor gé éshté i
personazhit qé flet, né rastin e Eposit, kreshniku dhe né rastin tjetér
shpata, tregon dhe pér natyrén dhe funksionin e kétyre Eposeve, dhe
pér audiencén té cilés i drejtohen.

Né lidhje me kalin me flatra, qé pérmendém mé sipér te “Ahmet
aga i ri” do té hasim dhe njé ndikim té Eposit t€ Qoroglusé (Koroglu).
Duhet théné se ky epos, me fillese nga fundi i shekullit té
gjashtémbédhjeté, i shtriré nga Ballkani deri né Afganistanin e sotém,
éshté ndér traditat orale turkike mé té géndrueshme dhe té pérhapura.®®
Jané dy momente qé térheqin vémendje pér paralele interesante me

8 «“Dildult mu h k e m dikiagziniadp t i  h eéhEydarjeyl Ddildil 6 -a

haz& ol/Vakt-i s adat dre ddla/n aKanlaazd uili-silahiRidkimdy@ pd ol u

Rabbena virgil felan”. Ozturk, Bilinmeyen, f. 324
6 Aslan, Hz. Ali Cenknameleri, f 215-216
8 Wilks, The Making, f. 61
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mitologjiné e kalit né kulturén turkike dhe gé gjenden né Eposin e
Kreshnikéve. Kudo né kéngét e Eposit, kreshnikét, por dhe
kundérshtarét e tyre, i mbajné kuajt né bodrum, dhe né errésiré, shpesh

me vite té téra. Do té hasen kudo vargje té tipit: “Dy at |l | ar £, no
i kanz | anzx/ Kur r”(Kranigt, 0222maps “Eu, at ki &
o, mbée panen, sharanin, -ka banz,/
pa”( Krasniqi, f, 316) apo né njé vend tjetér ku Muji i thoté t€ shoges:
“Triherénédittme moéa kashagit+x/ Pxr tri v
Pér tri vjet mos té shofé kund drité” (Visaret, f. 71). Menjéheré éshté e

dukshme se kjo praktiké béhet pér té pasur njé kalé té miré. Kudo né

Epos, kuajt gé ecin shpejt dhe jané té afté né dyluftime, kané géndruar

mbyllur né bodrume té errta dhe nuk kané paré drité me sy. Eposi i

Qorollusé nis me pérzgjedhjen e kalit té heroit, pérzgjedhje e béré nga

babai i tij, njé& mjeshtér i trajnimit té kuajve. Babai i tij, qé éshté i verbér

(prej nga dhe Qorollu, i biri i té verbérit), e porosit té birin ta fusé mézin

né stallé dhe té mbyllé derén, dritaret si dhe té z&ré té carat e murit me

géllim gé kali té géndrojé vetém né errésiré pér dyzet dité. As syri i

njeriut dhe as rrezja e diellit nuk duhet ta shgetésojé kalin né kété

vecim. Djali e kryen porosiné e babait, por ditén e dyzeté, nga

kurioziteti hap njé plasé pér té paré kalin. Plaku, megjithse i verbér, kur

prek trupin e mézit, e kupton gé dicka nuk ka shkuar miré. Kali kish

pasur flatra dhe nga drita i ishin zhdukur.®® Sakag, né Eposin toné, kali

me flatra i Ahmet agés, éshté shkaku kryesor i fitoreve té tij, késhtu gé
kundérshtarét mendojné pér njé dredhi. Krali i Moskovit korrupton té

shogen e agait me njé sasi monedhash floriri. E shogja me dredhi i

kérkon leje Ahmet agés qé té shohé kalin, t€ cilin“k ur r 6 me sy I
moé |l ae x h ok Matémare leje che mpe té& abritur né bodrum:

“fl akrat xhokit i kish patd6 "Shpxeée/ Kk
Hoxha, f. 141). Kétu é&shté e mundur gé té kemi njé reflektim té

mitologjisé turkike té kalit me flatra gé gjendet i pérhapur né shumé

rajone té Azisé Qendrore. Ashtu si kali i Qorollusé, edhe kali i

kreshikéve mbahet i mbyllur né errésiré pér té gené i afté té fluturojeé.

Sa nga pakujdesia, sa nga intriga, kuajt e kétyre heronjve nuk ia

mbérrijné té kené flatra, kag t¢ domodsodshme pér narrativat e

Eposeve. Filologu turk i mesjetés Mahmud Kashgari, i cili i njihte mitet

lokale t€ kuajve fluturues, pérdor termin “té fitosh flatra”, qé t€ con té

% Chodzko, Specimens of , f. 20-21
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mendosh se ndoshta kjo ka té béjé me ndonjé besim gé i jep fuqi
izolimit.%” Megjithaté, sérisht Kashgari pérmend proverba me kuajt
fluturues, njéra nga té cilat na bén té mendojmé se kéto proverba nga
mitologjia jan€ shndérruar né alegori: “’kali €shté pér njeriun ajo qé

flatrat jané pér zogun”.%8
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Shkrimi, leximi dhe historia e shkrimeve

Sami Frashéri

Té mésuarit e dijes, dhe mé drejté, té artit t€ shkrim-leximit,
nuk éshté njé gjé e madhe, por dobia gé arrihet nga kjo éshté shumé e
madhe. Pér aq sa té keté dallim midis njé njeriu memec e té shurdhér
dhe njé njeriu qé dégjon e flet miré, po aq ka dallim midis njeriut qé
nuk di shkrim-lexim dhe atij gé di kété. Ndoshta dallimi midis kétyre
éshté edhe mé i madh. Sepse, memeci me disa isharete mund ta kryejé
detyrén té cilén do ta kryente gjuha, dhe ato isharete edhe té shurdhérit
mund t’ia shpjegojné qéllimin e déshirén. Mirépo, njeriu i cili nuk di
shkrim dhe lexim né asnjé ményré nuk mund t’i kryejé punét té cilat i
kryejné me shkrim dhe lexim ata gé e diné kété.

Njeriu, nga kafshét tjera ndryshon dhe dallohet me forcén e té
folurit, pra me forcén gé té mund té shpreh me fjalé até qé déshiron.
Ndérsa, qé té mund té shprehé até qé déshiron, njeriu ka né doré dy
mjete: njéri prej tyre éshté té folurit qé éshté dhunti e natyrés dhe
dhuraté e Zotit, dhe tjetri éshté shkrimi qé éshté njé mjet arti. Edhe pse
shkrimi nuk éshté dic tjetér pos pérfytyrimit (konceptimit) té té folurit,
kryen puné mé shumé se veté té folurit dhe éshté edhe mé i dobishém
pér punén. Derisa me té folur mundemi tua shprehim até qé déshirojmé
vetém atyre gé jané pérballé nesh, me shkrim jemi né gjendje tua
shprehim géllimin toné edhe atyre gé jané larg nesh, né hapésiré dhe
kohé. Até gé e themi, duke béré ta dégjojné njé ose disa persona gé jané
prané nesh, pér njé sekond fluturon e zhduket, dhe ai gé e thoté bashké
me ata € dégjojné até e harrojné e tretet. Ndérsa fjala gé e shkruajmé
do té mund té lexohet nga njerézit gé ndodhen krejt né anén tjetér té
rruzullit tokésor dhe nga ata té cilét do té vijné pas disa gindra apo pas
disa mijéra vjetéve. Njeriu qé nuk di té lexojé do té keté nevojé pér
fjalét e thjeshta té njé njeriu tjetér. Ndérsa njeriu gé di té lexojé, pér té
folur, nuk ka nevojé té kérkojé njeri dhe kur e merr né doré njé libér té
pérbéré nga disa fleté prej letre flet me mendimtarét mé té médhenj té
botés e me njeréz té famshém qé kané ardhur e kané kaluar para gindra
e mijéra vitesh. Dhe késhtu méson me gindra gjéra gé nuk mund té
shpjegohen (komentohen) me fjalé dhe fiton njohuri.
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Prandaj, derisa njeriu gé nuk di shkrim-lexim e meriton t’i thuhet njeri
vetém pér shkak se posedon aftésiné e té folurit duke e dalluar nga
kafshét tjera, pér njeriun gé di shkrim-lexim mbi titullin “njeri” duhet
té jeté njé titull. Midis njerézve gé nuk kané sukses t’i mésojné dhe té
pérfitojné nga dijet dhe shkencat e ndryshme, por gé jané té afté gé ta
shprehin mendimin e déshiruar né formé té shkruar dhe gé njé mendim
té shprehur né formé té shkruar ta kuptojné dhe midis atyre gé nga kjo
jané té privuar ka shumé dallime. Ashtu sikundér arti i shkrim-leximit
éshté mjet dhe ndérmjetés pér nxénien e té gjitha dijeve e shkencave,
po ashtu éshté edhe njé art gé éshté mése i nevojshém dhe i dobishém,
dhe ndoshta njé mrekulli gé e dyfishon fuginé natyrore té njeriut.

Pér kété arsye, nuk lejohet gé asnjé njeri té jeté i privuar nga
arti i shkrimit dhe leximit. Né vendet e gqytetéruara duke mos lejuar qé
as té verbérit, memecét e té shurdhérit té mbeten té privuar nga arti i
shkrim-leximit, jané botuar libra special me shkrim té fryré (té
prekshme) pér té verbérit, ndérsa pér té shurdhérit dhe memecét germa
me forma té ndryshme gé kuptohen me gishta té dorés. Atyre ua kané
mésuar té kuptojné mesazhin e ¢do gjéje gé éshté e shkruar dhe me
shkrim té shprehin ato qé déshirojné. Qofté pér té verbérit, qofté pér té
shurdhérit e memecét né ¢do vend ka shkolla speciale. Edhe njerézit pa
krahé mésohen té shkruajné me kémbé apo me gojé. Po si mund té
lejohet té privohet nga arti i shkrimit-leximit njé njeri qé nuk éshté me
ndonjé té meté té kétillé natyrore?

Kur késhtu géndron puna, gjendja e téré asaj pjese té njerézimit
e quajtur masé e gjeré dhe fshataré gati né té gjitha anét e botés éshté
aq shumé e 1éné pas dore, sagé edhe né vendet mé té gytetéruara jané
té privuar nga dhuntia e shkrim-leximit. Rreth késaj ¢éshtjeje, nga té
gjitha shtetet edhe pse Gjermania éshté mé e lumtura, edhe atje nga e
gjithé popullata 75% diné shkrim dhe lexim, njé cerek prapé éshté
analfabete. Pérderisa popullata e Anglisé éshté né njé shkallé
mahnitése té pérparimit material e moral, rreth késaj céshtjeje éshté
edhe mé mbrapa gjermanéve e francezéve, dhe numri i atyre gé diné
shkrim-lexim éshté mé pak se gjysma e popullatés. Te ne (mbase Samiu
mendon né gjithé Perandoriné Osmane), nése béhet njé llogaritje
statistikore pér kété temé, nuk ka dyshim se numri i personave gé diné
shkrim e lexim né pérpjestim me popullatén e pérgjithshme nuk do té
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dalé mé shumé se njé pérqgind. Te arabét dhe né Iran numri i personave
gé diné shkrim e lexim éshté pak mé i madh.

Njé popull e komb gé do té pérparojé dhe té qytetérohet, gjéja e paré
gé duhet té mendojé éshté céshtja e pérhapjes sé artit té shkrim-leximit
né njé shkallé sa mé té gjeré te i gjithé populli. Pasi té béhet kjo,
pérhapja dhe pérgjithésimi i dijeve dhe shkencave té ndryshme do té
jeté njé rezultat i natyrshém. Te ne, shkak i mosdhénies sé fryteve sipas
pérpjekjes gé éshté béré né ményré shtetérore pér pérhapjen e
domosdoshme té dijes dhe shkencés, géndron nga fakti se nuk éshté
punuar pér shkacet e pérhapjes sé artit té shkrimit e leximit, gé éshté
baza e té gjitha dijeve dhe shkencave.

Pér pérhapjen e artit t& shkrimit dhe leximit nuk duhet harruar
se pikésépari duhet thjeshtésuar dhe lehtésuar kété. Ky art, pérhapjen e
sé cilit sot e konsiderojmé shumé té nevojshém, né njé kohé ishte i
vecganté vetém pér shtresén e larté dhe pér klasén (klerin) fetare dhe pér

popullin tjetér, pra pér popullatén tjetér, pér masén e gjeré ishte i
ndaluar. Dhe né disa vende mésohej pérmendésh té hedhurit fall. Né
ato kohéra, jo vetém gé nuk punohej pér thjeshtésimin e lehtésimin e
artit té té shkruarit e té lexuarit, por pérkundrazi, shtrohej si nevojé qé
ky té dukej si problem i pazgjidhshém (enigmatik), né njé shkallé sa té
jeté e mundur té véshtiré e enigmatiké. Ndérsa, shkrimet gé sot jané né
pérdorim te shumica e popujve nuk jané nga zbulimet e reja, dhe megé
jané vepra té mbetura nga ato kohéra té vjetra, sado gé té jené munduar
disa popuj t& qytetéruar q€¢ né njé formé t’i thjesht€sojné dhe t’i
lehtésojné, nga ato véshtirési (probleme) té vjetra prapé kané mbetur
disa gjurmé. Sado gé ¢do gjuhé mund té shkruhet e té lexohet shumé
miré, me njé sasi midis njézet e katérdhjeté shkronjash té pércaktuara,
gé pér nevojat e domosdoshmériné e disa gjuhéve jané pak e pér disa
shumé, shkronja kéto gé té shumtén jané rregulluar (hartuar) sipas
nevojave té disa gjuhéve té tjera, shumé gjuhé jané duke shkruar me
shkronja gé nuk u pérshtaten nevojave té veta dhe pér kété arsye jané
duke lindur shumé véshtirési e probleme. Né saje té ndikimit té kétyre
véshtirésive dhe problemeve boshe e t& padobishme, pér t’i nxéné e
pérvetésuar térésisht disa shkrime kérkohet pérkushtim pesédhjeté vjet.
Mirépo, fémijét e bujqve e té zanatlinjéve nuk kané mundési qé njé
kohé aq té gjaté té géndrojné né shkollé, edhe ata gé duan gé shkollimin
e tyre ta shpiejné mé tutje, téré pjesén kohore té arsimimit té tyre e
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kalojné duke mésuar vetém artin e shkrimit dhe leximit dhe nuk
munden té gjejné kohé aq sa nevojitet pér nxénien e dijeve e shkencave
té ndryshme. Né Kiné, njé njeri pér té mésuar shkrim dhe lexim,
vazhdimisht méson deri né moshén shtatédhjetévjecare dhe prapé kété
art nuk mundet ta pérsosé dhe vdes pa e arritur géllimin e déshiruar.
Pér t’u arsimuar me njé shkrim t& kétill€ as e gjithé jeta nuk mjafton.
Ja, njéri nga shkaget kryesore gé shumicén e njerézimit e & né gjendje
analfabetike dhe pjesén mé té madhe té rruzullit tokésor té privuar nga
gytetérimi, dhe gé pengojné pérhapjen e mirégenies dhe té lumturisé te
vendet gé jané té qytetéruara, éshté fakti se jané disa véshtirési dhe
papérshtatshmérité e kétilla té shkrimeve qé pérdoren te popujt e
ndryshém. Ashtu si¢ jané Anglezét né industri, puné pérpara té gjithé
popujve, né ¢éshtjen e shkrimit e té leximit jané prapa francezéve, e
francezét kané mbetur prapa gjermanéve, dhe kjo vetém pér shkak se
gjermanishjtja e ka té lehté shkrimin dhe leximin, e frengjishtja mé té
véshtiré, ndérsa anglishtja éshté prijése me situatén e saj plotésisht me
véshtirési. Po ashtu edhe arsyeja se né Iran numri i atyre gé diné shkrim
e lexim éshté mé i madh se te ne, &shté se persishtja krahas turgishtes,
mé lehté shkruhet e lexohet; dhe nése jo dicka tjetér, pér shkak se
rregullat e shkrimit dhe té ortografisé jané té zgjidhura e té rregulluara
miré. Cfaré kegardhje, arsye gé me miliona njeréz té mbeten né
errésirén e injorancés e né primitivizém. Jané pesédhjeté vija qé i
quajmé germal

Shkurtimisht, me pérhapjen e artit té shkrim-leximit, detyra
kryesore né té cilén duhet té pérgendrohemi éshté lehtésimi dhe
thjeshtésimi. Né ményré gé késhtu té pérhapen dijet e shkencat dhe té
qytetérohet njerézimi. Véshtirésité e shkrimit toné” né vecanti jané né
até shkallé qé t& mos pranohet krahasimi me véshtirésité e anglishtes,
e cila né kéto céshtje &shté mé e véshtira nga gjuhét e Evropés. Edhe
pse déshirojmé pérhapjen e artit té shkrim-leximit dhe pérhapjen e
arsimit né vendet tona, ne sé pari duhet té punojmé pér organizimin dhe
lehtésimin e shkrimit toné.

Né té ardhmen, pérgjithésisht, do té japim njohurité dhe
vérejtjet tona rreth gjendjeve dhe historisé sé gjuhéve né pérgjithési,
dhe né vecanti, pér mangésité dhe véshtirésité e gjuhés soné, gjithastu
edhe pér ményrén se si do té mund té pérmirésohen ato.

Historia e shkrimeve
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Nuk dihet se ku, né ¢’kohé€ dhe nga kush éshté shpikur shkrimi pér heré
té paré. Dihet vetém ajo qé, té parét té cilét jané munduar té gjejné njé
ményré pér té komunikuar me sojin e tyre té largét, cilétdo gofshin kéta,
nuk e kané gjetur rrugén qgé fjalét té cilat fliten pérbéhen nga disa tinguj
(zéra). Késisoj, duke caktuar njé figuré té posacme pér ¢do zé, té
nxirrnin njé kuptim e géllim nga renditja dhe rregullimi i kétyre
figurave. Né fillim ata patén menduar té kumtojné disa mendime, pér
shembull, duke lidhur disa nyje né njé litar, me ané té figurave ose
gdhendjen konvencionale né ndonjé sipérfage. Megjithése kéto nuk
mund té quhen shkrim, shkrimi ka lindur nga kéto. Sepse kur fillojné
té zgjerohen dhe t€ shtohen gjérat qé donin t’i komunikonin, pér t'u
marré vesh me lehtési kané filluar té béjné figurén e ¢do gjéje, ndérsa
gjérat pa formé trupore i paragitnin me figurén e gjérave e té trupave
mé té ngjashém. Pér shembull, mendjen e pérshkruanin me figurén e
njé zogu gé e konsideronin mé té zgjuar dhe me figurén e njé shtaze qé
né vrapim ishte mé e shpejta. Ky shkrim gé nga grekét u quajt
“hieroglif”, d.m.th. “gdhendje té€ shenjta”, né kohén e lashté &shté
pérdorur né dy vende, né Egjipt dhe né Kiné. Nuk dihet se cili nga kéto
dy shkrime gé jané pérdorur te kéta popuj éshté mé i vjetér, pra, cili
prej tyre u shpik mé pérpara. Por, dihet se nuk éshté marré njéri nga
tjetri dhe gé secili éshté shpikur né ményré té vecanté. Né ato kohéra
midis Egjiptit dhe Kinés nuk ka pasur kurrfaré marrédhénie dhe kéto
dy shkrime fare nuk mbéshteten né ngjashméri me njéri tjetrin.
Hieroglifi i Egjiptit na paraget njé model té njé guri té ngulitur né
sheshin e vrapimit té kuajve, ishte mé i pérsosur dhe pothuaj éshté mjet
gé mund té shprehé ¢do gjé. Hieroglifi kinez éshté i pérbéré nga figurat
né formé té vrazhdé, vetém té gjérave materiale e trupore dhe nuk éshté
I pérshtatshém pér té shprehur njé gjé shpirtérore. Edhe pse me
zbulimin e Amerikés éshté gjetur njé shkrim (ortografi) i njé lloj
hieroglifi, éshté vlerésuar shumé i vrazhdé dhe me mangési.

Nga popujt semité, guldanitét, sirianitét dhe né fund arabét,
germat e tyre i kishin pérdorur né formé té germave té bashkéngjitura
dhe derisa kéta fjalét i bashkojné, abranitét dhe fenikasit kéto i kishin
pérdorur né formé té germave té ndara (vecuara). Megjithése, qofté
abranité gofté fenikasit, kishin disa lloje shkrimesh (grafishé), nga kéto
lloje, té€ cilat jan€ n€ p€rdorim te ne, jané grafité si : nus’hi, ta’lik, rika’,
kufi dhe magrebi. E prejardhja e tyre éshté njé, edhe dallimet gé jané
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nga grafia guldanije dhe sirianije jané vetém nga fakti se kéto shkruhen
né formén e germave té ndara (vecuara). Koptét, germat semite i kishin
marré nga fenikasit, duke ua shtuar edhe disa germa format e tyre i
kishin rregulluar dhe zhvilluar mirg.

Njé person me emrin Kademus nga Fenikia kishte kaluar né Greqi dhe
germat e vatanit té tij ua méson grekéve. Késhtu, grekét kishin filluar
t’1 shkruajné gjuhét e tyre me kéto germa. Dhe ja atéheré, pér heré té
paré, grafia semite, me kalimin prej gjuhéve semite, kishte filluar té
pérdorej edhe te gjuhét arianite. Edhe grekét, fillimisht, sikur popujt
semit, edhe pse kishin shkruar nga e djathta né té majté, mé pastaj duke
mos i kushtuar kujdes shumé renditjes sé radhéve kishin filluar té
shkruajné sikur lévizja e hobes. Shkrim ky gé shkon nga e djathta né té
majté dhe kthehet nga e majta né té djathté, apo duke zbritur nga larté
poshté, e duke dalur nga poshté larté. Né fund kishin marré vendim pér
té shkruar gjithmoné nga e majta né té djathté. Edhe koptét, mé né fund,
késhtu kishin filluar té shkruajné. Kété ortografi nga grekét e kishin
marré edhe romakét dhe me disa modifikime dhe plotésime té
pjesérishme kishin filluar ta pérdorin né gjuhét e tyre, dhe késhtu e
kishin pérhapur né Evropé. Edhe né Azi, iranianét pasi pushtuan vendet
e popujve semité, kishin filluar q¢ gjuhét pehlevite t’i shkruajné me
shkronja sirianije, dhe disa sirianité kété ortografi e kishin pérhapur
deri né Aziné lindore. Poashtu, edhe ujgurét, domethéné, turgit e vjetér
dhe mogullét kishin filluar ta pérdorin kété né gjuhét e tyre. Pas
shfagjes sé Islamit, iranianét dhe turgit edhe pse e kishin braktisur kété
shkrim, e kishin marré ortografiné arabe gé éshté véllai i vogél i saj.
Sot grafia arabe, ashtu si¢ pérdoret te muslimanét e Indisé, pra te gjuhét
indase, po ashtu pérdoret edhe te muslimanét e ujdhesave té Ogeanit
Atlantik, té cilét gjuhét e tyre q€ 1 pérkasin familjes “Malai” qysh pre;j
atéheré i shkruajné me kété grafi. Ashtu sic té gjithé popujt e Evropés
kané filluar t’i shkruajné gjuhét e tyre me germa latine, dhe nga ky
shkrim u shfagén dy lloj shkrimesh, grafia latine dhe ajo gotike, edhe
nga grafia greke lindén né fillim shkrimi ermenas dhe ai gjeorgjian, dhe
né fund ai rus. Kéto vitet e fundit, nga disa modifikime dhe pérshtatje
té pjesérishme té shkronjave latine dhe greke, ka lindur edhe njé alfabet
i ri, gé éshté karakteristik pér gjuhén shqipe.*

1 Kétu, me gjasé, Samiu mendon né alfabetin e tij — A. H.
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Ndoshta éshté befasi (habi) se té gjitha kéto grafi qé i numéruam jané

shpérndaré (degézuar) nga njé bérthamé. Vérteté, kur i hidhet njé
shikim i sipérfagshém formave té kétyre grafive gé pérdoren sot, p.sh.
ndonése nuk vérehen ngjashméri midis grafive arabe e latine, dhe
ermene e abranije, sapo té hyhet pak né analizé dhe studim, béhet e
garté se kéto grafi nuk jané gjé tjetér pos té degézuara nga njé grafi
burimore. Késhtu gé, éshté e ditur se nuk ka ndonjé ndryshim midis
formés sé grafisé n e sgé perdoret te ne dhe té grafisé “Kevhi” qé
arabét e kané pérdorur para islamit dhe né kohé té lumturisé. Ndérsa,
ndryshimi midis grafisé Kevhi dhe grafisé sirianije éshté edhe mé i
vogél se ky. Madje, ngjashméria e grafisé Kevhi dhe asaj T a 6 dhd
R i knakdka dyshim se éshté edhe mé e dobét se ngjashméria gé éshté
midis grafisé sé pérmendur dhe grafisé sirianije. Sikundér gé nuk ka
ndonjé dallim té dukshém midis grafisé sirianije dhe asaj keldani, po
ashtu edhe grafité gé jané né pérdorim te gjuhét pehlevi, ujgure e
mogulle jané té njéjtat e grafisé sirianije. Kur krahasohen grafité e
llojllojshme abranije dhe fenikije, shihet se sadoqé té jené ngjashmérité
midis njéra tjetrés, po ag jané ngjashmérité me germat e vecuara
(ndara) té grafisé sirianije. Ndérsa, grafia kopte dhe greke éshté e garté
se nuk éshté dicka tjetér pos njé lloj grafie fenikije qé né vend se té vijé
nga e djathta né té majté ka ardhé né formé té kundért. Midis grafisé sé
vjetér greke dhe grafisé sé vjetér latine gati se nuk ka kurrfaré
ndryshimi edhe dallimi gé sot shihet qofté midis kétyre dy grafive,
gofté midis grafisé latine e grafisé gote, e cila éshté marré nga ajo dhe
éshté pérdorur te gjermanét, ka lindur nga ndryshimi midis shkrimeve
té shkruesve para shpikjes sé shtypshkronjés. Po ashtu éshté evidente
se shkrimet ermeni dhe gjorgjije jané krijuar duke u adaptuar e shtuar
germave greke dhe latine disa germa sirianije. Ndérsa pér shkrimin rus
dihet saktésisht koha kur éshté marré nga grafia greke dhe se ishte
pérpunuar nga njé prift.

Renditja e germave origjinale samije shihet né shprehjen
“Ebxhet hoz...”. Ashtu si¢ e kan€ ruajtur até renditje alfabetike gjuhét
abranije dhe sirianije, po ashtu kujdes i njéjté asaj renditje i éshté
kushtuar edhe né format e shkrimeve grek e latin dhe té tjeré. Mirépo,
arabét duke u detyruar q€ germave origjinale sirianije t’ua shtojné disa
germa té tyre, dhe nga fakti se kéto ishin me forma té njéjta por me
shtuarjen e pikave, p. sh.si: & & « =b,t, thdhe # z z =xh,h, h
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dhe pér shkak se viheshin né njé renditje, e kishin prishur rregullin
origjinal t& germave. Vetém se né pérdorimin e germave né rangimin
numéror e kishin ruajtur rregullimin origjinal me Iénien e fjaléve pa
pika né formén e njohur “ebxhet...”. Eshté njé argument se edhe emrat
e germave jané nga origjinali i kétyre dhe se té gjitha shkrimet e
pérmendura larté jané degézuar nga grafia guldanije, e déshmon fakti
(& nga njé ané kéto emra pérbéhen nga fjalét e gjuhéve semite?, nga njé
ané argumentimi me histori se personi me emrin Kademus, qé grekéve
ua mésoi germat ishte njé fenikas. P. sh.

Abrani: Alif, bet, xhemel (gamel), dalt, he, vav, zajin, hat, tet, jud, kaf,
lamd, mim, nun, same, ajn, fe, sad, kaf, resh, shin, tav.

Arabisht: Elif, ba, xhim, dal, ha, vav, za, ha, ta, ja, kaf, lam, mim, nun,
sin, ajn, fa, sad, kaf, ra, shin, ta (me renditje ebxhed)...

Greqisht: Alfa, beta, (vita), gama, zelta (delta), eh (he), * , zeta, heta,
(ejta), juta, kapa, lamda, mi, ni, kasi, a, pi, *, *, rev, sima, taf ...

Po té ishte mundur t’i siguronim germat burimore té€ ortografive qé i
numéruam larté, duke i véné format e tyre prané njéra tjetrés, do té
mund té paragitnim ngjashmérité gé ekzistojné midis njéra tjetrés. Por,
pér shkak se né vendin toné nuk ka mundési pér kété, jemi té detyruar
té mjaftohemi me kag.

Pérktheu:
Abdulla Hamiti

2 Shpjegim i Samiut : elif = re’s, ...
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Orientalizmi dhe Orientalizmi i Kthyer Mbrapsht

Sadik Jalal al-Azm
Orientalizmi

Né librin® e tij té debatuar ashpér, Edward Saidi na njofton me
temén e “Orientalizmit” pérmes njé kéndvéshtrimi gjerésisht historik,
i cili e vendos interesimin Evropian me Orientin brenda kontekstit té
ekspansionit historik té pérgjithshém té Evropés borgjeze moderne
jashté kufijve té saj tradicionale dhe né kurriz té pjesés tjetér té botés
né formé té nénshtrimit, plagkitjes dhe eksploatimit té saj. Né kété
kuptim, Orientalizmi mund té jeté i konsideruar si njé fenomen
kompleks dhe né rritje, gé rrjedh nga trendi i pérgjithshém historik té
ekspansionit Evropian dhe pérfshin: njé set té téré institucionesh né
zgjerim, njé trup té krijuar dhe kumulativ té teorisé dhe praktikés, njé
superstrukturé ideologjike e pérshtatshme me aparatin e supozimeve,
bindjeve, imazheve, produkteve letrare té komplikuara, si dhe
racionalizime (pér té mos pérmendur themelin e interesave komerciale,
ekonomike dhe strategjike me réndési jetike). Uné do ta quaj kété
fenomen Orientalizmi Institucional.

Edward Said po ashtu merret me Orientalizmin né kuptimin mé
té ngushté té zhvillimit té tradités sé té mésuarit té disiplinuar,
funksioni kryesor 1 t€ cilit éshté “hulumtimi shkencor” i Orientit.
Natyrisht, Orientalizmi Akademik Kulturor té gjitha pretendimet e
devotshme t€ zakonshme kané té b&né me “ndjekjen e pa interesuar té
s€ vértet€s” n€ lidhje me Orientin, dhe pérpjekjet e tij pér zbatimin e
metodave shkencore té paanshme dhe teknikave té liruara nga vlerat né
studimin e popujve, kulturave, religjioneve, dhe gjuhéve té Orientit.
Pjesa mé e madhe librit té Saidit nuk i éshté, jo-pritshmérisht,
pérkushtuar Orientalizmit Kulturor Akademik né pérpjekjen e
ekspozimit té lidhjeve gé e kané lidhur me Orientalizmin Institucional.
Késhtu, Saidi i ulé pretendimet e vetékénaqura té Orientalizmit
Kulturor Akademik kundér tipareve si¢ jané liria akademike,
indiferenca ndaj shkences, objektiviteti politik etj. Megjithaté, duhet té

! Edward W. Said (1978), Orientalism, Pantheon Books, New York
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béhet e qarté se autori, né€ asnjé moment nuk pérpiget t’i néngmojé
arritjet akademike, zbulimet shkencore, dhe kontributet kreative té
realizuara nga ana e orientalistéve dhe orientalizmit gjaté viteve té
kaluara, sidomos né nivelin teknik té kétyre arritjeve.? Brenga kryesore
e tij éshté pércimi i mesazhit se imazhi i pérgjithshém i Orientit i
ndértuar nga Orientalizmi Kulturor Akademik, nga kéndvéshtrimi i
arritjeve teknike dhe kontributeve shkencore né fushé gé i ka béré ai,
éshté qgélluar vazhdimisht me supozimet raciste, interesa mercenare
mezi té kamufluara, shpjegime reduktuese dhe paragjykime
antinjerézore. Mund té thuhet, lehtésisht, se ky imazh, kur shgyrtohet
si¢ duhet, nuk mund té jeté produkt i njé kérkimi shkencor singerisht
objektiv dhe i njé disipline akademike té paanshme.

Kritika e Orientalizmit

Njé nga aspektet mé vicioze té kétij imazhi, si¢ ka cekur me
shumé kujdes edhe Saidi, éshté bindja e rrénjosur thellésisht - e
poseduar edhe nga ana e Orientalizmit Kulturor Akademik — se
ekziston njé dallim fundamental ontologjik midis natyrave té Orientit
dhe Oksidentit, me njé avantazh vendimtar té sé dytés. Shogeérité,
kulturat, gjuhét dhe mentalitetet peréndimore do té duhej té ishin
genésisht dhe thelbésisht superiore ndaj atyre lindore. Me fjalét e
Edward Said-it, “thelbi i Orientalizmit éshté dallimi i pagrrénjosshém
midis superioritetit Peréndimor dhe inferioritetit Oriental...”® Sipas
kétij leximi té tezés fillestare té Saidit, Orientalizmi (né kuptimin
institucional dhe kulturoro akademik) pothuajse nuk ka ekzistuar, si njé
fenomen i strukturuar dhe lévizje e organizuar, para rritjes,
konsolidimit dhe ekspansionit té Evropés moderne borgjeze. Késhtu
gé, autori diku e bashkon rritjen e Orientalizmit Akademik me
Renesancén Evropiane.* Fatkeqgsisht, stilisti dhe polemisti te Edwardi
shumé shpesh ikun sé bashku me mendimtarin sistematik. Si pasojé ai
nuk e ka vazhdimisht gasjen e lartpérmendur, as ku e daton fenomenin
e Orientalizmit as gjaté interpretimit té origjinave dhe zhvillimit té tij
historik.

Gjaté projektimit historik retrospektiv e gjejmé Saidin duke i
gjurmuar origjinat e Orientalizmit deri te Homeri, Eskili, Euripidi dhe

2 Saidi rikujton arritjet e Orientalizmit Akademik, f. 96
3 Edward W. Said (1978), Orientalism, Pantheon Books, New York, f.42
4 1bid., .50
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Danteja.® Me fjalé tjera, Orientalizmi nuk éshté njé fenomen térésisht
bashkékohor, si¢ kemi menduar mé paré, por éshté produkti natyror i
trurit té lashté dhe pothuajse té papérmbajtshé Evropian, i cili ka
tendenca t’i keqinterpretojé realitetet ¢ kulturave, popujve té tjeré dhe
té gjuhéve té tyre né favor té vetéshpalljes, dominimit dhe epérsisé
Oksidentale. Kétu duket se autori &€shté duke théné se “Mendja
Evropiane”, prej Homerit e deri te Karl Marksi dhe A.H.R. Gibbi, éshté
duke u fokusuar né shtrembérimin e té gjitha realiteteve njerézore
pérvec vetés dhe téré kjo pér hiré té veté-madhérimit.

Mé duket se kjo ményré e té ndértuarit té origjinés sé
Orientalizmit thjesht u jep fuqi kategorive thelbésore té “Orientit” dhe
“Oksidentit”, duke pérfagésuar njé dallim t€ pazhdukshém midis
Lindjes dhe Peréndimit, té cilin libri i Saidit gjoja se éshté duke u
pérpjekur ta zhduk. Né ményré té ngjashme, po mundéson njé dallim
ontologjik midis Evropés dhe Azisé, i cili éshté mjaft karakteristik pér
Orientalizmin, besueshméria dhe respekti i njé lloji gé zakonisht vjen
sé bashku me vazhdimésing, kémbénguljen, pérhapjen dhe rrénjét
historike té largéta. Ky lloj i kredibilitetit dhe respektit, natyrisht se,
éshté i keg-drejtuar dhe jo-merituar. Pér orientalizmin, ashtu si¢ éshté
edhe me shumé fenomene dhe lévizje tjera té Evropés bashkékohore
(sidomos nacionalizmi), me té vértet éshté njé krijim i vonshém — njé
produkt i Evropés bashkékohore — gé kérkon té fitojé legjitimitet,
kredibilitet dhe mbéshtetje duke pretenduar t’i keté rrénjé té lashta dhe
origjiné klasike. Sigurisht se Homeri, Euripidi, Danteja, St. Thomasi si
dhe autoritetet tjera té cilét dikush do t’i pérmendte me shumé gef né
rrethet e tyre, mbanin géndrime pak a shumé té pérthyera rreth
kulturave dhe popujve té tjeré. Megjithaté, éshté poaq e sigurté se dy
format e Orientalizmit i ndértojné repertorét e tyre relativisht
bashkékohoré té urtésisé konvencionale sistematike duke u thirrur me
kéndvéshtrimet dhe paragjykimet e kétyre figurave prestigjioze si dhe
duke u mbéshtetur né mite, legjenda, imazhe, folklori dhe paragjykime
té réndomta. Edhe pse pjesa mé e madhe e kétyre pretendimeve éshté
mjaft e dokumentuar (né ményré direkte dhe indirekte) né librin e
Saidit, vepra e tij ende mbetet e dominuar nga konceptimi unilinear té
“Orientalizmit” duke lundruar né njéfaré ményre drejté pér sé€ drejti
prej Homerit e deri te Grunebaumi. Pér mé tepér, ky prezantim jo-
linear, pothuajse thelbésor i origjinave dhe zhvillimit té Orientalizmit
nuk u shérben ¢éshtjeve me té cilat &shté okupuar libri i Saidit. Do té
thoté, nuk shérben né pérgatitjen e bazés pér gasjen ndaj pyetjeve té

® Ibid, f.56, 62, 68
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véshtira té tipit “si mund t€ studiojé€ njé studiues kultura dhe popuj té
ndryshém nga njé kéndvéshtrim liberal ose jo-represiv dhe jo-
manipulativ’, dhe né€ eliminimin, n€ emér t€ njerézimit té pérbashkét,
té “Orientit” dhe “Oksidentit” si kategori ontologjike dhe koncepte
klasifikuese qé bartin gjurmé té superioritetit dhe inferioritetit racor.
Mg duket se, si pasojé logjike t€ tendencés s¢€ Saidit pér t’i véshtruar
origjinat dhe zhvillimin e Orientalizmit nén kushtet e njé
géndrueshmérie jolineare, detyra e luftimit dhe kapércimit té
kategorive té tij thelbésore, né emér té kétij njerézimi té pérbashkeét,
éshté véshtirésuar edhe mé shumé.

Njé rezultat tjetér i réndésishém i késaj gasjeje ka té béjé me
interpretimin e Saidit, t& raportit t¢ supozuar midis Orientalizmit
Kulturor Akademik si pérfagésim dhe té mésuar té disiplinuar, né
njérén ané, dhe Orientalizmi Institucional si njé lévizje ekspansioniste
dhe fugi socio-ekonomike né anén tjetér. Me fjalé tjera, kur Saidi anon
kah konceptimi i tij uni linear t€ “Orientalizmit” ai prodhon njé imazh
i cili thot€ se ky aparat kulturor i njohur si “Orientaliz€ém” €shté burimi
I vértet i interesit politik t& Peréndimit né Orient, qé do té thoté se, ky
éshté burimi i vértet i Orientalizmit Institucional bashkékohor. Prandaj,
pér té, interesi politik i Evropés dhe mé voné edhe i Amerikés né Orient
né fakt éshté krijuar nga njé lloj tradite kulturore Peréndimore té njohur
si Orientalizém.® Pér mé tepér, sipas njérit prej reflektimeve té tij,
Orientalizmi éshté shpérndarja e vetédijésimit se bota éshté pérbéré nga
dy gjysma jo té barabarta — Orienti dhe Oksidenti — né tekste estetike,
akademike, ekonomike, sociologjike, historike dhe filozofike. Ky
ndérgjegjésim jo vetém se ka krijuar njé séré té té€ré “interesash”
Oksidentale né Orient (politike, ekonomike, strategjike etj.), por
njékohésisht, ka ndihmuar edhe né mirémbajtjen e tyre.” Prandaj, pér
Saidin, raporti midis Orientalizmit Akademik si aparat kulturor dhe
Orientalizmit Institucional si interes ekonomik dhe fuqi politike éshté
paré né kushtet e ‘tranzicionit absurd’ nga “t€ kuptuarit, formulimit ose
definimit té thjeshté tekstual té Orientit” né vénien e t€ gjith€ kétyre né
praktik né Orientin...”® Sipas Kétij interpretimi, shprehja e Saidit
“Orientalizmi e anashkaloi Orientin® mund té keté vetém njé kuptim,
dhe ai do té ishte se Orientalizmi Institucional, i cili e ka pushtuar dhe

® 1bid, f.12
" bid.
8 Ibid, .96
° Ibid.
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nénshtruar Lindjen né fakt ishte fémija legjitim dhe produkti i atij
Orientalizmi tjetér, gé pér mendjet, tekstet, estetikén, kumtimet, dijet
dhe imagjinim té Peréndimoréve edhe mé té hershém si¢ jané Homeri,
Eskili dhe Euripidi, duket se éshté shumé genésor. Pér ta kuptuar né
ményré té duhur nénshtrimin e Lindjes né kohérat moderne, Saidi,
vazhdimisht, na béné t’u referohemi kohérave té hershme kur Orienti
nuk ishte asgjé mé tepér se njé ndérgjegjésim, njé fjalé, njé pérfagésim,
njé copé mésimi pér Oksidentin® “Ajo qé duhet t& llogarisim &shté njé
proces i madh dhe i ngadalshém i pérvetésimit me té cilin Evropa, ose
vetédijésimi evropian i Orientit, u transformua nga té genit tekstual dhe
sodités né té genit administrativ, ekonomik bile edhe ushtarak.”*!

Prandaj, Edward Saidi iden¢ e “Kanalit t€ Suezit” e sheh mé
shumé si “pérfundimi logjik i mendimit dhe pérpjekjes Orientaliste” 2
se sa, si rezultat i interesave dhe rivaliteteve Franko-Britanike (edhe
pse nuk e injoron té dytén).

Njeriu nuk mund t’i ik pérshtypjes se pér Saidin né njéfaré
ményre, shfagja e vézhguesve, administratoréve dhe pushtuesve té
Orientit si¢ jané Napoleoni, Cromeri dhe Balfour, ishte béré e
pashmangshme nga ana e “Orientalizmit”, dhe se orientimet, karrierat
dhe ambiciet politike té kétyre figurave mé miré kuptohen duke iu
referuar d’Herbelotit dhe Dantes se sa duke iu referuar interesave té
réndésishme dhe interesave té zakonshme. Prandaj, nuk éshté e
befasishme té shohésh Saidin duke zgjedhur shénimin e spikatur
“korniz€ e vecanté epistemologjike pérmes sé€ cilés Fuqité e kané paré
Orientit”, t& ndértuar nga tradita e gjaté e orientalizmit™®, kur flet pér
rolin e Fugive Evropiane né vendosjen e historisé sé Lindjes sé afért né
fillim té shekullit té njézet. Ai, mé voné pohon se Fuqité kané vepruar
ndaj Orientit né até ményré pér shkak té asaj kornize té vecanté
epistemologjike. Po supozojmé se, po té kishte formuar tradita e gjaté
e Orientalizmit Kulturor Akademik njé kornizé epistemologjike mé
pak té vecanté, mé simpatike dhe mé reale, Fuqité do té vepronin ndaj
Orientit né ményré mé bamirése dhe do ta shihnin até né njé drité mé
té favorshme!

Realiteti i papérpunuar dhe pérfagésuesit e tij

19 1bid, f.202-203
1 1bid, f.210

12 Ibid, £.91

3 Ibid, f. 221
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Pérderisa Saidi mendon dhe shkruan kéta rreshta, véshtiré éshté
t’1 ikésh pérshtypjes sé forté se pér té (Said-in), pérfagésimet, imazhet,
fjalét, metaforat, idiomat, stilet, universet e diskurseve, ambientet
politike, ndjeshmériné kulturore, pjesét shumé té ndérmjetésuara té
dijes, té vértetat e rralluara nénkuptojné, nése jo veté esencén e
realitetit, atéheré sigurisht zévendésimet e realitetit té cilét jané shumé
té réndésishme dhe shumé mé informuese.

Nése Orientalizmi Akademik shndérron realitetin e Orientit né
céshtje tekstesh (si¢ thoté né fagen 86), do té duket sikur Saidi i
sublimon realitetet tokésore té ndérveprimit té Oksidentit me Orientin
né céshtje delikate té shpirtit. Pér kété arsye, né kété libér lexuesi gjen
paragjykime té pérgjithshme anti-shkencore dhe té pajustifikuara. Ky
fakt mé sé shumti vérehet kur ai kritikon Orientalizmin Kulturor
Akademik pér kategorizimin, klasifikimin, tabelarizimin, kodifikimin,
indeksimin, skematizimin, reduktimin, zbérthimin e Orientit
(njékohésisht edhe shtrembérimin e realitetit té tij dhe shpérfytyrimin
e njé ményre specifike té té ekzistuarit té tij) né até ményré gé operimet
e tilla gjoja se jané disi t€ liga dhe jo té pérshtatshme pér t’i kuptuar
shogérité, kulturat, gjuhét njerézore etj.

Sidoqgofté, Saidi veté pranon vullnetarisht se nuk éshté e
mundshme gé njé kulturé, gofté ajo Lindore ose Peréndimore ose té
Amerikés Jugore, nuk mund té kapé shumé rreth realitetit e kulturés
tjetér té huaj pa béré kategorizime, klasifikime, skematizime dhe
reduktime — té cilat shogérohen medoemos nga shtrembérimet dhe
keginterpretimet. Nése, si¢ insiston Saidi, e huaja dhe ekzotikja
kuptohet, adoptohet, asimilohet dhe pérfagésohet né kushtet e njé gjéje
tashmé té njohur, atéheré kéto lloje té shtrembérimeve dhe
keginterpretimeve do té béhen té pashmangshme. Sipas Saidit:
‘...kulturat gjithmoné kané qené té prirura t€ imponojné transformime
té plota né kulturat e tjera, duke i pranuar kéto kultura jo ashtu si jané
por ashtu si duhet té jené né dobi t& marrésit.”**

Pér mé tepér, ai nuk sheh asgjé “t€¢ diskutueshme ose té
dénueshme” lidhur me zbutjen (domesitikim) e nj€ kulture ekzotike té
huaj si referencé pér kulturat tjera, sepse “zbutja e tillé¢ e kulturés
ekzotike realizohet né mesin e té gjitha kulturave, natyrisht edhe né
mesin e té gjitha njerézve.”’® Faktikisht, Saidi e ngriti kété né nivelin e
nj€ parimi té pérgjithshém i cili buron nga “natyra e mendjes njerézore”

4 Ibid, .67
15 Ibid, f.60
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dhe né ményré té pandryshueshme e geverisé dinamikén e pranimit té
nj€ kulture nga kultura tjetér. Prandaj, “t€ gjitha kulturat e pérgjithshme
imponojné korrigjime ndaj realitetit té€ papérpunuar, duke e shndérruar
nga njé objekt i liré né njési té diturisé.”, sepse “€shté e natyrshme pér
mendjen e njeriut ta rezistojé sulmin ndaj tij nga ana e cuditshmérisé
sé& patrajtuar.”

Né fakt, né njé moment Saidi shkon aq larg sa gé e mohon
térésisht mund€sin€ e arritjes t€ “sé vértet€s objektive” lidhur me
kulturat tjera, sidomos nése té njéjtat duken ekzotike, té huaja dhe té
cuditshme.” Ményra e vetme pér t’iu afruar dhe pranuar ato éshté
reduktimi, pérfagésimi dhe skematizimi sé bashku me té gjtha
shtrembérimet dhe falsifikimet gé vijojné pas zbatimit dhe imponimit
té kétyre operimeve. Sipas Saidit:

‘...problemi i vértet géndron te pyetja se a ekziston pérfagésimi
i vérteté i ndonjé gjéje, ose ndonjéra dhe té gjitha pérfagésimet a jané té
ngulitura fillimisht né gjuhé dhe pastaj né kulturé, né institucionet, dhe
né ambientin politik té pérfagésuesit. Né qofté se alternativa e dyté éshté
e sakté (ashtu si¢ besoj uné), atéheré duhet té pérgatitemi pér pranimin
e fakteve se pérfagésimi éshté eo ipso i implikuar, i ndérthurur, i ngulitur,
1 gérshetuar me shumé gjéra tjera pérveg “t€ vértetés”, e cila Eshté veté
pérfagésimi..”!’

Nése autori vazhdimisht pérsérit (duke pérdorur si mjet
censurimin dhe ndéshkimin) se Orienti i studiuar nga Orientalizmi
éshté jo mé shumé se njé imazh dhe pérfagésim né mendjen dhe
kulturén e Oksidentit (né kété rast pérfagésuesi), né até rast po ashtu
éshté e vérteté se Oksidenti kur e béné kété po sillet né ményré
pérsosmérisht té natyrshme dhe sipas rregullés sé pérgjithshme - sic
deklaroi edhe veté Saidi — po i geverisé dinamikat e pranimit té njé
kulture nga kultura tjetér. Rrjedhimisht, gjaté pérpjekjes pér tu gasur
me realitetin e Orientit (pérmes Orientalizmit té tij) Oksidenti po e béné
té njéjtén gjé té cilén né ato kushte e béjné té gjitha kulturat.

1) zbut (domestikon) té huajin dhe pérfagéson pérmes kushteve dhe
kornizave referimi té njohura pér té;

2) imponon ndaj Orientit “transformime té plota” t& cilat Edward Saidid
thoté se kulturat jané té prirura té ndikojné njéra mbi tjetrén pér té pranuar
té panjohurén (té cuditshmen), jo ashtu si éshté po ashtu si duhet té jeté, pér
dobi té pranuesit;

16 Ibid, .67
7 Ibid, 272
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3) imponojné mbi realitetin e Orientit korrigjime té domosdoshme gé do
té duhej ta ndryshonin “nga objekti i liré lundrues né€ njési té dijes”;

4) pércjell pérkuljen natyrore té mendjes njerézore né rezistimin e
“sulmit ndaj tij nga e pa njohura (¢uditshméria) e pa trajtuar”.

Pérfagésimi i Islamit nga ana e Peréndimit

Njé nga shembujt e dhéné nga ana e Saidit éshté me interes té
vecanté:

“Pranimi i Islamit né Peréndim éshté rasti mé 1 miré, dhe ka
gené studiuar me admirim nga ana e Norman Danielit. Njé kufizim gé
vepronte mbi mendimtarét e krishteré té cilét jané pérpjekur ta
kuptojné Islamin ka gené ajo analogjike; megenése, Krishti éshté baza
e fesé sé krishteré, né ményré krejtésisht té pa sakté u supozua se
Muhammedi né Islam ishte njésoj sikurse Krishti né Krishtérim.
Prandaj, Islami u quajt me emrin polemiké “Muhamedanizém” ndérsa
Muhammedit iu dha epiteti automatik “mashtrues”. Rrjedhimisht,
lindén konceptime tjera té gabuara “qé formuan njé rreth, i cili nuk u
thye kurré nga ana e manifestimit imagjinativ... koncepti i krishteré i
Islamit ka gené integral dhe 1 vet€émjaftueshém.” Islami u b& njé imazh
— fjala i takon Danielit, por mua mé duket se ka implikime té
jashtézakonshme pér Orientalizmin né pérgjithési — i cili nuk e kryente
edhe aq funksionin e pérfagésimit té Islamit, por té pérfagésimit té tij
pér té krishterét mesjetar.’8

Réndésia e argumentit té lartpérmendur géndron né faktin se
Saidi né asnjé moment nuk e bart até né njé pérfundim logjik duke
marré né konsideraté se ajo gé tha lidhur me dinamikat reduktive té
pranimit té njé kulture nga tjetra éshté e vérteté. Sic e di edhe ai shumé
miré, pranimi i krishtérimit nga ana e Islamit né Lindje pak dallon nga
shpjegimi i dhéné mé larté. Pér ta argumentuar kété, do ta prezantoj
idené kryesore té paragrafit té cituar mé larté, me kéto ndryshime:

“Njé kufizim gé vepronte mbi mendimtarét e Kkrishteré té cilét
jané pérpjekur ta kuptojné Islamin ka gené ajo analogjike; megenése
Muhammedi nuk ishte mé shumé se i Dérguari i Zotit u supozua — né
ményré krejtésisht té pasakté — se Krishti né krishterim ishte e njéjta gjé
gé ishte Muhammedi né islam. Domethéné, njé i Dérguar i thjeshté i
Zotit ose njé profet i zakonshém. Prandaj, ndaj mbrojtésve té paré té
Shkrimeve té Shenjta u zbatuan polemikat lidhur me inkarnimin, birin,

18 Ibid, f.60
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hyjnoren, krygézimin, ringjalljen, si dhe epitetin automatik té
“falsifikuesve”. Rrjedhimisht, nga koncepte té tilla dhe té tjera “u formua
njé rreth i cili nuk u thye kurré nga ana e manifestimit imagjinativ...
koncepti mysliman i krishterimit ka gené€ integral dhe i vetékénaqur”.
Krishterimi u bé njé imazh - fjala i takon Danielit por mua mé duket se
ka implikime té jashtézakonshme lidhur me ményrén se si njé kulturé e
pranon njé kulturé tjetér — i cili nuk e kryente funksionin e pérfagésimit
té veté krishterimit por, funksionin e pérfagésimit té tij te Myslimanét
mesjetar.”

Duke i marrur né konsideraté kéto shpjegime duhet té gartésohen
kéto pika: (a) pse Saidi mundohet né nj€ ményré kaq t€ ashpér t’i kuptojé
dhe interpretojé shoqgérité orientale me pérpjekje Marksiste; (b) pse
merret né ményré kagq dashamirése me kéndvéshtrimin Macdonaldo-
Gibbian ndaj islamit; dhe (c) pse merret né ményré kaq humane dhe
simpatike me ekstrapolimin mistiko-filozofik t€ ushqyer nga brendi
Massignonian té Orientalizmit.

Saidi kritikon dhe ekspozon falsitetin e pohimeve deklarative
rreth islamit dhe myslimanéve té béra nga ana e tipit té Orientalizmit
Macdonaldo-Gibbian. Ai i sulmon duke théné se jané abstrakte,
metafizike dhe té pasakta. Mé poshté, éshté njé shembull i kétyre
pohimeve:

1) “Eshté e thjeshté, mendoj, edhe e pranuar se konceptimi i t& Paparés
éshté shumé mé i drejtpérdrejté dhe real pér popujt oriental se sa pér
popujt peréndimor”.

2) “Dallimi thelbésor i mendjes orientale nuk &shté té besuarit né gjérat
e papara, por pamundésia e ndértimit té njé sistemi si¢ béhet me gjérat
e para”.

3) “Dallimi né orientalen nuk éshté thelbésisht religjioziteti, por
mungesa e sensit pér ligjin.!® Sipas tij, nuk ekziston njé rend i
palévizshém i natyrés”.

4) “Eshté e evidente se ¢cdo gjé éshté e mundshme né botén orientale. E
mbinatyrshmja &shté aq afér sa g€ mund ta prek até né ¢do moment”.

5) “Deri né kohét e fundit, qytetari dhe kultivuesi mysliman nuk ka
pasur interesa ose funksione politike, dhe asnjé literaturé lehtésisht e
gasshme pérveg literaturés fetare, nuk ka pasur festivale, nuk ka pasur
jeté komunale pérveg atyre gé jané lidhur me fené, ka paré pak gjéra

19 Theéné ndryshe njé rend natyror i geverisur nga ligjet e pandryshueshme
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ose asgjé nga bota e jashtme pérvec asaj pérmes syzave té fesé. Sipas

tij, si pasojzx, reigjioni ntnkupt

Problemi i kétyre pohimeve nuk géndron vetém te falsiteti, té
genit abstrakt ose dhe karakteri metafizik. Pa dyshim se as Macdonaldi
e as Gibbi nuk kané gené thjeshté viktima gjaté dhénies sé kétyre
deklaratave té “kornizés epistemologjike” té ndértuara nga traditat e
Orientalizmi, si¢ ka aluduar Saidi. Né fakt, njeriu mund té argumentojé
bindshém se né njé sens specifik té caktuar:

1) é&shté e vérteté se e Papara éshté shumé mé momentale dhe reale pér
gytetarét e zakonshém té Kairos dhe Damaskut sesa pér banorét e
sotshém té New Yorkut dhe Parisit;

2) éshté e vérteté éshté se religjioni “nénkupton ¢do gjé” né jetén e
fshataréve maroken, né njé ményré @€ duhet té mbetet i
pakuptueshém pér fermerét e sotshém té Amerikés;

3) éshté e vérteté se ideja e sistemit ligjor té pavarur e té pashkelshém
té natyrés éshté shumé mé i vérteté nga shumé kéndvéshtrime, mé
konkret dhe i vendosur miré né mendjet e studentéve té Universitetit
té Moskeés, sesa né mendjet e studentéve té Universitetit Al-Azhar
(ose né ndonjé Universitet tjetér né botén myslimane).

Ajo qé Saidi ka déshtuar ta nxjerré né pah éshté fakti se pohimet
e brendit Macdonald-Gibbian té Orientalizmit jané vértet deklarative
vetém né kuptim shumé té ngushté. Ato maskohen si ekspozime
plotésisht dhe singerisht deklarative té faktit té pérhershém vetém pér
té fshehur njé set té gjeré direktivash dhe udhézimesh se si do té duhej
té merreshin Oksidentalét me Orientin dhe Orientalét, kétu dhe tani.
Kéto direktiva jané té natyrés sé pérgjithshme dhe prandaj kérkojné njé
varietet t€ “pérkufizimeve operacionale” pér t’i kthyer té njéjtat né hapa
té dobishém praktiké, t& marré nga ana e grupeve té ndryshme sig jané
misionarét, mésuesit, administratorét, biznesmenét, oficerét e ushtrisé,
diplomatét, ekspertet e inteligjencés, politikanét etj. Pér shembull,
njeréz té tillé jané té udhéhequr nga kéto direktiva dhe udhézime té
nénkuptuara pér té lejuar dhe pér té péfituar nga fakti se bindjet fetare,
besnikérité fisnore, shpjegimet teologjike dhe késhtu me radhé, ende
luajné njé rol shumé mé vendimtar né jetét e shogérive bashkékohore
Orientale sesa né ato moderne Peréndimore.

20 1bid, f.276-279
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Veté kufizimi i shtrirjes deklarative té pohimeve té tipit
Macdonald-Gibbian tradhton jo vetém funksionin e tyre praktik dhe
lidhshmériné direkte me situatat aktuale, por gjithashtu edhe kornizén
krejtésisht johistorike t¢ mendjes dhe t&é mendimit nga i cili ka dalur.
Ata pretendojné se e Papara ka gené gjithmoné (dhe gjithmoné do té
jeté) mé direkte dhe mé reale pér Orientalét se sa pér té kaluarén, té
tashmen dhe té ardhmen e popujve peréndimoré. Késhtu gé, ata
pretendojné se ideja e sistemit ligjor té pavarur té natyrés gjithmoné ka
gené dhe gjithmoné do té jeté mé reale dhe e vendosur mé miré né
mendjen dhe jetén Oksidentale se sa mund té jeté né vetédijen e genieve
njerézore Orientale. Fakti i thjeshté historik se, né njé moment, thuaj
para ndarjes né botén e krishteré, e Papara ka gené po ashtu e
drejtpérdrejté dhe reale pér Oksidentalét, dhe nuk lejohej gé té
pengohej getésia faktike né dukje Olimpike té pseudo-deklaratave
Macdonaldiane-Gibbiane.

Po té kishim mundur té flasim pér heroin né trajtimin e njé libri
si¢ éshté Orientalizmi, atéheré Massignon do té na dilte si kandidati mé
i pélgyer pér kété rol. Ky Orientalist francez vigan éshté lavdéruar pér
kalimin e té gjithé té tjeréve né kryerjen e detyrés gati té pamundshme,
té kuptuarit té singerté dhe simpatik té kulturés, religjionit dhe
mentalitetit mysliman Oriental. Shkaku i humanizmit dhe
dhembshurisé sé tij té thellé, Massignon, si¢ na thané, ka pérmbushur
aktin heroik me identifikimin e “forcave vitale” duke e informuar
kulturén Lindore, dhe me t€ kuptuarit e “dimensionit shpirtéror’” t&€ saj
ashtu sic askush mé paré nuk ka vepruar né Peréndim.?

Mirépo, kur i hedhim njé sy né fund, ky identifikim i supozuar
1 Massignonit me “forcat e egra” dhe “dimensionet shpirtérore” té
kulturés Lindore a nuk éshté vetém njé version i personalizuar,
idealizuar dhe i pérséritur i pérfagésimit orientalist klasik té Orientit, i
cili éshté “mbivlerésuar pér panteizmin, spiritualitetin, jetégjatésiné
dhe primitivitetin®?2, pérfagésim Ky i cili u zhvesh mjeshtérisht nga ana
e Saidit? Pér mé tepér, nga diskutimi i kuptimit dhe réndésisé sé veprés
sé Massignonit dalim me pérfundimin se ai né asnjé moment nuk e
braktisi supozimin kardinal (dhe mékatin origjinal, sipas Saidit) té té
gjithé Orientalizmit, domethéné, insistimin né ndarjen thelbésore té
botés né dy gjysma: Orient dhe Oksident, secili me natyrat dhe format
genésisht té ndryshme. Atéheré, éshté mé se e dukshme gé me
Massignonin, si¢ éshté edhe me veprat e ¢do autori tjetér t€ sulmuar

21 1bid, f. 265-270
22 |bid, f.150
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nga Saidi, Orienti dhe Oksidenti mbesin kategori ontologjike dhe
skema Klasifikuese themelore té shogéruara me té gjitha implikimet
dhe aplikimet e tyre.

Nga libri 1 Saidit mésojmé se: (a) Orienti i Massignonit éshté
plotésisht né pérputhje me botén e Banoréve té Shpellés dhe lutjet
Abrahame;? (b) ‘pérpjekjet e tij t& vazhdueshme pér ta kuptuar dhe
raportuar konfliktin né Palesting, pér humanizmin e tyre té thellg, kurré
nuk e kapérceu grindjen midis Isakut dhe Ismailit;?* (c) pér t&, thelbi i
dallimit midis Lindjes dhe Peréndimit géndron te dallimi midis
modernitetit dhe tradités sé lasht&;>® (d) sipas tij, Orienti Islamik
gjithmoné éshté shpirtéror, semit, fisnor, radikalisht monoteistik dhe jo
Arian;?® (e) ai ka gené shumé i kérkuar si ekspert i céshtjeve Islamike
nga ana e administratoréve kolonialist;?” dhe (f) ai ka gené i bindur se
obligimi i Francés ishte gé té bashkoheshin me déshirén e myslimanéve
pér ta mbrojtur kulturén e tyre tradicionale, sundimin e jetés sé tyre
dinastike dhe trashégiminé e besimtaréve.?®

Tani, pyetja né té cilén nuk kam gjetur pérgjigje té gatshme
éshté, si éshté e mundshme gé kritiku mé akut dhe i gjithanshém
bashkékohor mund té lavdérojé kaq larté njé orientalist i cili qartazi po
abonohet né krejt aparatin e dogmave té diskredituara té Orientalizmit?

Karl Marksi dhe Orienti

Tabloja gé del nga libri i Saidit lidhur me géndrimin e Marksit
ndaj Lindjes zhvillohet pak a shumé sic vijon:?° pérmes analizave té tij
mbi sundimin Britanik né Indi, Marksi ka mbérritur deri te “nocioni 1
sistemit ekonomik aziatik” (p.sh. ményra e famshme aziatike e
prodhimit”, 1 cili ka vepruar si njé bazé solide pér njé lloj sundimi
politik 1 njohur si “despotizmi oriental”. Fillimisht, shkatérrimi 1
dhunshém dhe transformimi i organizimit social tradicional i Indisé e
tmerron dhe e shokon Marksin si genie njerézore dhe si mendimtar. U
prek edhe simpatia e tij, nga mizoria njerézore e shogéruar nga vuajtjet
gjaté njé procesi té tillé transformimi. Né kété fazé té zhvillimit té tij

2 1bid, f.267
24 1bid, f.270
% 1bid, f.269
% 1bid, f.271
2 1bid, f.210
28 |bid, f.271
2 1bid, f.153-156
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Marksi u identifikua ende me Aziné e shtypur dhe ndjeu njéfaré
shogérie me masat e mjera. Por, pastaj Marksi ra nén valén e té
mésuarit orientalist, dhe tabloja ndryshoi shpejté. Etiketat e
orientalizmit, fjalori i tij, abstraktimet dhe definicionet kané filluar t’i
dominojné mendjen dhe emocionet e tij.

Sipas Saidit, Marksi — i cili fillimisht e kishte pranuar
individualitetin e Azisé — u bé rob i atij censori té frikshém té krijuar
nga fjalori, t& mésuarit dhe dija e orientalizmit. Ai citon até qé
supozohet se ka ndodhur me mendimin e Marksit si njé shembull se si
angazhimet njerézore "jo-orientaliste” shpérbéhen dhe mé pas
uzurpohen nga pérgjithésimet orientaliste. “Simpatia fillestare dhe
vrulli i ndjenjave té pérjetuara nga Marksi u asgjésuan kur ai u takua
me pérkufizimet e palékundshme té ndértuara nga shkenca orientaliste,
té mbéshtetura nga dija orientale e cila éshté dashur té jeté né pérputhje
me t&. Shkurtimisht, rasti i Marksit tregon se si “nj€ pérvojé, mund té
zhvendoset nga ana e njé definicioni té fjalorit.”%

Késhtu &, Saidi e sheh metamorfozén, e cila e ka cuar
Markséin kah kéndvéshtrimi (shumé i kundérshtueshém pér Saidin) se
Britania ishte duke e mundésuar revolucionin shogéror i vérteté né Indi,
duke vepruar si mjet i pavetédijshém i historisé né shkaktimin e atij
revolucioni. Né kété rast, Britania éshté paré nga Marksi si institucion
i shkatérrimit dhe regjenerimit né Azi, gé vepron né ményré simultane.
Saidi, né ményré té garté kété véshtrim té pjekur té Marksit, e gjurmon
né pseudo-shkollimin e Orientalizmit dhe fantazité rreth Lindjes,
sidomos né varietetin e tij utopik dhe romantik té shekullit té 19-té. Pér
até, Marksi nuk pérbén kurrfaré pérjashtimi né mesin e Evropianéve gé
jané marré me Lindjen nén kushtet e kategorisé bazike té Orientalizmit,
té pabarazisé midis Lindjes dhe Peréndimit. Pér mé tepér, ai
kategorikisht deklaron se analizat ekonomike té Azisé sé Marksit jané
vendosur né ményré té pérkryer né ndérmarrjen standarde orientaliste.

Uné mendoj se ky vlerésim i mendimeve dhe analizave té
proceseve dhe situatave komplekse historike té Marksit éshté gesharak.
Padyshim se, Marksi, si ¢do gjeni tjetér kreativ ka gené shumé i ndikuar
nga té mésuarit e leksikografisé, definicionet e fjalorit, abstraktimet,
pérfagésimet, pérgjithésimet dhe normat gjuhésore @é kané
mbizotéruar né até kohé dhe né até mjedis. Por, vetém magjepsja e
tepért e Saidit me verbalen, tekstualen dhe gjuhésoren do té mund ta
portretizonte mendjen e Marksit si disi t€ uzurpuar ose té pushtuar
(kundér gjykimeve té tij mé té mira dhe sentimentit mé fisnik) nga

% Ibid, f.155
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fjalori, leksikografia dhe definicionet e fjalorit té tradités Orientaliste
né Peréndim! Me Saidin njeriu ndonjéheré géndron né buzé té
regresionit karshi besimit né efikasitetin magjik té fjaléve.

Ményra se si e analizon Marksi sundimin britanik né Indi nén
kushtet e njé mjeti historik té pavetédijshém — i cili éshté duke e
mundésuar njé revolucion té vérteté social duke shkatérruar Indiné e
vjetér dhe duke i shtriré bazat e sistemi té ri — nuk mund té interpretohet
si uzurpim i mendjes sé Marksit nga ana e dérdéllisjes konvencionale
orientaliste. Shpjegimi i Marksit (gofsh dikush kundér ose pro
mendimit té tij) déshmon kété konsistencé teorike né pérgjithési, si dhe
realizmin e tij t¢ mprehté né analizimin e situatave té caktuara historike.
Kjo duket edhe nga fakti se Marksi gjithmoné prirej té shpjegonte
proceset historike né aspektin e agjencive sociale, betejave ekonomike,
I8vizjet politike dhe personalitetet e médha té cilat njékohésisht luanin
rolin e shkatérruesve dhe krijuesve. Kéto shpeshheré hidhen nga ai nén
maskat e “mjeteve t€ pavetédijshme” t& historisé q€ shpalosen né faza
dhe ndonjéheré né ményra té pakuptueshme dhe té paparashikueshme.
Nuk ka asgjé specifike as lidhur me Aziné e as me Orientin né
interpretimet e gjera teorike té Marksit pér té kaluarén, té tashmen dhe
té¢ ardhmen. Né két€ piké, burimet e tij jané té€résisht “evropiane” né
referime dhe nuk i detyrohen asgjé té mésuarit orientalist. Njeriu vetém
duhet t’1 kujtojé pasazhet e gjalla né¢ “Manifestoja Komuniste”, ku
Marksi portretizon borgjeziné moderne evropiane né rolin e dyfishuar,
té shkatérruesit dhe krijuesit: shkatérrues i Evropés sé vijetér té
trashéguar, krijues i sé tashmes liberale dhe udhérréfyesi i té ardhmes
sé saj proletariane. Sikurse klasa kapitaliste evropiane, sundimi i
Britanisé né Indi ka gené varrmihés i varrit té veté. Nuk ka asgjé
specifikisht “orientalistike” né lidhje me kété shpjegimin. Pér mé tepér,
thirrja e Marksit pér revolucion né Azi éshté historikisht mé reale dhe
premtuese se ¢do ndjenjé tjetér fisnike gé ka mundur té shpenzohej
bujarisht né formimet socio-ekonomike @gé ishin né zhdukje té
pashmangshme.

Do té citoj edhe njé shembull gé nuk ka té béjé as me
Orientalizém e as me Aziné ose me sferén e politikés. Késhtu e ka
pérshkruar Marksi kapitalin e kamatarit né shkatérrimin e “prodhimit
té fshataréve dhe borgjezéve t€ vegjél” dhe né ndértimin e Evropés
moderne industriale.3!

Nga njéra ané:

3L Capital , Véllimi 111, Pjesa 36
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“Kapitali 1 kétyre kamataréve e varféron ményrén e prodhimit, n€ vend
se t’i zhvillojé i paralizon fuqité prodhuese... nuk e z8vendéson ményrén
e prodhimit, por e ngjit vetén fugishém me té sikur njé parazit dhe e sjell
até né gjendje mizore. E thith gjakun e tij, e dobéson dhe e detyron
riprodhimin pér té proceduar nén kushtet edhe mé té mjera. Pér kété
arsye urrejtja popullore ndaj kamataréve...’

Nga ana tjetér:

“Kamata, né¢ kund€rshtim me konsumimin e pasuris€, ka réndési
historike, pér agq sa né vete éshté kapitali qé e gjeneron procesin...
Kamata éshté levé e fugishme né zhvillimin e parakushteve pér kapitalin
industrial pér aq sa e luan rolin e dyfishté si vijon: fillimisht, duke
ndértuar, né pérgjithési, njé pasuri té pavarur parash krahas asaj té
tregtarit dhe, sé dyti, pérvetésimi i kushteve té punés, domethéné duke
shkatérruar pronarét ¢ kushteve té vjetra t€ punés”. Akuza e Saidit se
Marksi u pajtua me idené bazé orientaliste té epérsisé sé Peréndimit
mbi Lindjen duket se e nxjerr besueshmériné vetém nga pagartésia gé
géndron né themel té diskutimit t& tij mbi kété céshtje. Eshté i
padiskutueshém si fakt historik kontingjent se Evropa e shekullit 19-té
ka gené superiore ndaj Azisé dhe botés tjetér nga aspekti i kapaciteteve
prodhuese, organizimi social, epérsia historike, fugia ushtarake dhe
zhvillimi shkencor e teknologjik. Orientalizmi, me mendjen borgjeze
jo historike gé e kishte, dha gjithcka pér ta pérjetésuar kété fakt té
ndryshueshém, ta kthejé né realitet té pérhershém té sé kaluarés, sé
tashmes dhe sé ardhmes. Prandaj esencializmi i orientalizmit éshté
ontologjia e Lindjes dhe Peréndimit. Marksi, si cdokush tjetér, ishte né
dijeni pér superioritetin e Evropés moderne ndaj Orientit. Por, ta
akuzosh né ményré radikale, mendimtarin historicist si¢ éshté Marksi
pér shndérrimin e kétij fakti kontingjent né realitet té€ nevojshém pér té
gjitha kohérat éshté thjeshté absurde. Fakti gé ai ka pérdorur kushte té
lidhura gé burojné nga tradita orientaliste nuk e béné até partizan i
ontologjisé esencialiste té Lindjes dhe té Peréndimit, jo mé shumé se
sa mund ta bé&jné até njé racist sistematik dhe anti-semit, pérdorimet e
tij t&€ vazhdueshme t€ epiteteve pejorative si¢ jané termet “zezak™ dhe
“cifut” (pér pérshkrimin e armiqve, armiqve té shtresave, personat e
pérbuzuré dhe késhtu me radhé). Pa dyshim, vizioni tipik mesianik ka
gené pjesé thelbésore e historicizmit t¢ Marksit. Por, Saidi gabon
shumé né atribuimin e Kkétij vizioni ndikimit t¢ mévonshém té
Orintalizmit. Sepse, aspekti mesianik dhe romantik i interpretimit té
historisé njerézore e shogéronte Marksin gqysh nga fillimi, dhe e
pérfshiu Peréndimin shumé kohé mé paré, para shtrirjes né Lindje.
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Orientalizmi dhe varésia

Do té doja ta pérfundoja kété pjesé té kritikés sime duke e
térhequr vémendjen kah njé kéndvéshtrim mjaft i cuditshém dhe njé
pasazh enigmatik 1 cili paragitet kah fundi i librit té Saidit dhe
menjéheré pas kritikés sé tij té ashpér ndaj programeve bashkékohore
studimore té fushés té cilat kané ardhur t’i zévendésojné departamentet
dhe disiplinat e Orientalizmit né universitetet peréndimore dhe né
veganti ato né Shtetet e Bashkuara t& Amerikés. Saidi e béné vézhgimin
e méposhtém duke gjykuar se:

“Bota arabe, sot, €shté¢ sateliti intelektual, politik dhe kulturor 1
Shteteve té Bashkuara. Kjo nuk éshté dicka pér tu ardhur keq; mirépo,
ményra specifike e marrédhénies satelitore, megjithaté, éshté”.3232
Nése e kam Kkuptuar sakté kété pasazh, Saidi e konsideron se varésia
intelektuale, politike dhe kulturore e botés arabe nga Shtetet e Bashkuara
éshté mjaft e pranueshme; ajo gé e déshpéron até éshté ményra se si kjo
varési e manifeston vetén aktualisht. Ekzistojné dy kéndvéshtrime nga
té cilat do t¢ mund ta vézhgonim kété pozité. E para, buron nga
interpretimi 1 “but€” dhe liberal 1 kuptimit dhe implikimeve t& varésis¢;
ndérsa tjetra del nga té kuptuarit e “véshtiré” dhe radikal t€ natyrés dhe
pasojave té késaj marrédhénieje.

Sipas interpretimeve “t€ buta” t& Saidit duket t€ jeté: a) thjesht
duke marré parasysh fakti e njohur té epérsisé dhe supremacisé sé
Shteteve té Bashkuara kundrejt satelitéve té saj; dhe (b) shpresén se, sa
mé shumé gé kuptohen dhe ¢mohen realitetet e botés arabe nga ana e
Amerikés, ag mé shumé do té pérmirésohen aspektet e dhimbshme té
njé marrédhénieje satelitore. Njé zhvillim 1 kétillé do t’1 pérmirésonte
mjaftueshém gjasat e pjekurisé politike, pavarésisé kulturore dhe
origjinalitetit intelektual né botén arabe. Me fjalé té tjera, géllimi i
botés arabe nuk éshté lékundje nga varésia, por ndérrimi dhe
pérmirésimi i rrethanave, kushteve dhe modus operandi, né drejtim té
njé marrédhénieje vértet mé té barabarté dhe mé té balancuar. Si
rezultat Saidi fajéson Shtetet e Bashkuara — dhe jo satelitin — pér kushte
té pakénagshme dhe t€ mjerueshme lidhur me “ményrén specifike té
marrédhénies satelitore”. M¢ sakté, ai i fajéson ekspertet amerikané té
Lindjes sé Mesme, gé i késhillojné rregull-bérésit sepse asnjéri nga kéta

32 Edward W. Said (1978), Orientalism, Pantheon Books, New York, f.322
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té dy nuk ka treguar sukses né lirimin e vetvetes nga sistemi i trillimeve
ideologjike té krijuara nga Orientalizmi. P&r mé tepér, ai i paralajméron
kéta eksperté dhe mésuesit e tyre se, né qofté se botés arabe nuk i
hedhin njé sy mé realist dhe nuk pérpigen ta kuptojné pa abstraktime
dhe konstrukte fantastike té Orientalizmit, investimi i Amerikés né
Lindjen e Mesme nuk do té keté bazé solide né té cilin do té mbéshtetej.
Ai thoté:

“Sistemi 1 trillimeve ideologjike t& cilat uné i kam quajtur
Orientalizém ka implikime serioze jo vetém ngase éshté intelektualisht i
diskreditueshém. Sepse Shtetet e Bashkuara sot kané investuar shumé né
Lindjen e Mesme, shumé mé tepér se sa né ndonjé vend tjetér té botés:
ekspertet e Lindjes sé Mesme qé késhillojné politiké-bérésit jané té
ngopur me Orientalizém gati deri tek ¢cdo person. Pjesé e madhe e kétij
investimi, né ményré mjaft té pérshtatshme, ndértohet mbi bazat e zallit,
sepse ekspertet e udhézojné politikén né bazé té abstraktimeve té tilla té
tregtueshme si¢ jané elitat politike, modernizimi dhe stabiliteti, shumica
e té cilave jané thjeshté stereotipa té vjetra orientaliste, té veshura me
zhargonin e politikés, si dhe shumica e té cilave kané gené plotésisht té
papérshtatshme pér pérshkrimin e ngjarjeve té fundit né Liban ose né ato
t& méhershme gjaté rezistimit popullor té Palestinés kundér Izraelit”. >3
Sidoqofté, pozita e Saidit kétu dallon shumé pak nga urtésia
konvencionale e institucioneve liberale té Peréndimit né pérgjithési dhe
nga ajo e Shteteve té Bashkuara né vecanti.

Interpretimi “i véshtiré” dhe radikal 1 kuptimit dhe pasojave té
varésisé u zhvillua dhe publikua gjerésisht nga ana e studiuesve dhe
mendimtaréve sociale si¢ jané Paul Baran, Andre Gunder Frank, Pierre
Jalee, Claude Julien, Samir Amin dhe Arghiri Emmanuel. Sipas
mendimit té tyre, varésia éshté strukturalisht e paafté né gjenerimin e
cfardo lidhjeje, pérvec asaj té eksploatimit té intensifikuar, plackitjes e
nénshtrimit té “satelitito (pérkrahésit) nga gendra.

Sipas kétij kéndvéshtrimi, mendimet e pagarta té Saidit mbi
kété céshtje munden vetém té nxisin iluzione shtesé né lidhje me
karakterin e marrédhénies “satelitore” dhe gjenerimin e pritshmérive té
rrezikshme false pér implikimet e tij t8 mundshme dhe zbatimet
aktuale. Thelbi i iluzioneve shtrihet né supozimin e rrezikshém se
aspektet dhe manifestimet e dobéta té marrédhénies satelitore mund té
reformohen né ményré té kénagshme e té pérmirésohen né dobi
pérfundimtare té botés arabe dhe investimit té rénd Amerikan né
Lindjen e Mesme. Kéndvéshtrimi radikal i varésisé mban géndrimin se

* Ibid, f.321
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marrédhénia satelitore con né zhvillime té métutjeshme té pa-
zhvillueshmérisé tashmé té thellé té veté “satelitit”. Prandaj,
pérfundimi i paevitueshém éshté se shpétimi i botés arabe do té mbetet
njé cak i paarritshém pérderisa marrédhénia e varésisé nuk thyhet né
ményré definitive. Nga kjo rrjedh edhe kritika e paménjanueshme ndaj
Saidit pér pérfundimin e librit té tij me shénimin instinktivisht klasik
oriental:

1) duke mos gjetur marrédhénien satelitore midis Lindjes (Lindjes sé
Mesme) dhe Peréndimit (Amerike) si e tillé nuk konsiderohet e dobét;
2) duke dhéné késhilla té mira politiké-bérésve amerikané dhe
eksperteve té tyre té Lindjes sé Mesme né lidhje me gjetjen e ményrés se
si do té pérforcoheshin bazat e investimeve té tyre né regjion dhe né lidhje
me pérmirésimin e kushteve té “késaj marrédhénieje satelitore”, duke
shpétuar nga trillimet dhe iluzionet Orientaliste ¢orientuese; dhe

3) duke harruar até se né rast se ekspertét amerikané dhe mésuesit e tyre
i dégjojné késhillat e tij, Orienti do té gjejé njé armik edhe mé té frikshém
(té véshtiré) né imperializmin amerikan nga ai ekzistues.

Pjesa e 2-té: Orientalizmi i kthyer mbrapsht

Njé nga arritjet mé té spikatura dhe interesante té librit té Saidit,
si¢ u pérmend edhe mé paré, éshté theksimi i bindjes kémbéngulése té
Orientalizmit se ekziston njé dallim radikal ontologjik midis natyrave
té Orientit dhe Oksidentit — domethéné, midis karaktereve esenciale té
shogérive, kulturave dhe popujve lindoré dhe peréndimoré. Ky dallim
ontologjik menjéheré e sjell até epistemologjik, sipas té cilit lloji i
instrumenteve konceptuale, kategorive shkencore, sociologjike,
pérshkrimeve politike dhe dallimeve ideologjike té angazhuara né
konceptimin dhe marrjen me shogérité peréndimore mbetet, né parim,
jo relevante dhe e pazbatueshme né ato té Lindjes. Ky supozim
epistemologjik éshté mishéruar né deklaratén e H.A.R. Gibb-it pér ta
arritur efektin se zbatimi 1 “psikologjis€ dhe mekanikés sé
institucioneve politike Peréndimore mbi situatat aziatike dhe arabe
éshté thjeshté Walt Disney”.3* Poashtu, éshté treguar se bindja e
deklaruar e Bernard Lewisit se “aplikimi 1 gjuhés s€ krahut t&€ ma;jté dhe
krahut té djathté, progresiv dhe konservator, si dhe i terminologjisé
Peréndimore ... né shpjegimin e fenomenit politik myslimané éshté po

% Ibid, f.107
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aq i sakté dhe iluminues sa éshté idea e luajtjes sé kriketit me lojtarin e
bejsbollit”.*®> Me fjalé té tjera, dallimet e médha dhe lehtésisht té
vérejtshme midis shogérive dhe kulturave islamike nga njéra ané, dhe
atyre evropiane nga ana tjetér, nuk jané as céshtje té proceseve
komplekse né evolucionin historik té njerézimit e as ¢éshtje e fakteve
empirike sipas té cilave do té pranohej ose trajtohej. Ato jané, pérveg
késaj, céshtje derivimi nga thelbi i géndrueshém kulturor, psikik ose
racor oriental (islamik). Kété doktriné ahistorike, anti-humane madje
edhe anti-historike “orientaliste”, do ta quaja Orientalizém Ontologjik.
Padyshim se Orientalizmi Ontologjik éshté térésisht ideologjik dhe
metafizik né kuptimin mé pejorativ té kétyre termeve. Pér mé tepér,
Saidi nuk u mundua fare ta shpérfagé kété fakt né librin e tij.

Orientalizmi Ontologjik éshté themeli i imazhit té Orientit té
krijuar nga Evropa. Si¢ ka treguar edhe Saidi, ky imazh béné zbulime
mé té vérteta dhe instruktive lidhur me punét shtetérore té Evropés,
sidomos lidhur me projektet ekspansioniste dhe dizajnét imperialiste,
se sa pér objektin e tij té supozuar. Megjithaté, ky imazh ka léné
gjurmén e tij té thellé mbi vetédijen moderne dhe bashkékohore té
Orientit. Nga kjo rrjedhin vérejtjet e réndésishme té Saidit pér subjektet
dhe viktimat e Orientalizmit kundér rrezigeve dhe tundimeve té
zbatimit té strukturave té qgasshme, stileve dhe paragjykimeve
ontologjike té Orientalizmit ndaj té tjeréve.

Do té doja té pretendoja se kéto lloje zbatimesh, jo vetém se
jané realizuar por vazhdojné té realizohen, madje né shkallé mjaft té
gjera. Pér mé tepér, rénia né tundime kundér té cilave Saidi i
paralajméron shkakton até qé mund té quhet njé Orientalizmi i kthzer
mbrapsht.

Né vazhdim, do ta diskutoj kété pretendim nén kushtet e rasteve
specifike té kétij Orientalizmi té ri, do té thoté njé Orientalizém
Ontologjik i kthzer mbrapsht, si propozojé uné té quhet.

Pér hir t€ shpjegimit, uné do t’iu referohem dy rasteve: i pari, i nxjerrur
nga fenomeni i njohur i nacionalizmit sekular arab, dhe i dyti nga
I8vizja e fundit e ringjalljes islamike.

Nacionalizmi Arab dhe Orientalizmi i kthyer mbrapsht

Njé njeri i mirénjohur i mendimit dhe politikés né Siri, para dy
viteve, publikoi njé seri artikujsh né té cilét propozon studimin e disa

% Ibid, .318
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fjaléve “bazike” t&€ gjuhés arabe si mjete pér t€ arritur te “dija e vérteté”
té disa karakteristikave esenciale t€ “mentalitetit arab” primordial té
shtriré nén kéto fjaléve.®® Duke véné né dukje se fjala “njeri” (né
arabisht insan) implikon “shoqérim”, “miqési”, “familjaritet” (anisa,
uns, anis, e tj.), ai triumfalisht del né pérfundimin se kéndvéshtrimi i
nénkuptuar nga ana e “mendjes primordiale arabe” thoté se njerézit
kané tendencé té natyrshme té jetojné me njeréz té tjetér, ose, si¢ e
shpjegon ai, “mendja primordiale arabe qé nga lindja posedon idené
filozofike se njeriu sipas natyrés €shté njé genie sociale”. Pastaj, autori
yné béné krahasimin né vijim:

“Filozofia ¢ Hobbesit bazohet né fjalimin e tij t&¢ famshém “cdo njeri
éshté ujk ndaj njeriut tjetér”®’, pérderisa, né kundérshtim me kété,
filozofia e brendshme e nénkuptuar me fjalén insan predikon se “njeriu
&shté vélla ndaj njeriut tjetér”.

Uné parashtroj se kjo pjesé e ashtuquajtur analizé dhe krahasim
pérmban, né njé formé shumé té kondensuar, téré aparatin e
abstraktimeve metafizike dhe mistifikimeve ideologjike, kaq
karakteristike pér Orientalizmin Ontologjik dhe kag mjeshtérisht té
pérshtatura né librin e Saidit. Elementi i vetém i ri éshté fakti se
ontologjia thelbésore orientaliste éshté kthyer mbrapsht né dobi té njé
populli specifik té Orientit.

Duhet té jeté e garté se njéra nga karakteristikat e Orientalizmit
Ontologjik té Kthyer Mbrapsht éshté obsesioni tipik orientalist me
gjuhé, tekste, filologji dhe Iéndé té aférta. Thjesht, i imiton mjeshtrit e
médhenj orientalist - me njé imitim tejet t& dobét — kur kérkon t’i
zbérthej né fjalé dhe pérmes fjaléve sekretet e “mendjes”, “psikikés”
ose “karakterit” primordial arab. Me fjal€ tjera, ka adoptuar né ményré
té bindur dhe jokritike até gé Saidi né ményré pejorative e ka quajtur
qéndrimi  “tekstual”3® orientalist ndaj realitetit. Né rastin e
lartpérmendur té sé ashtuquajturés analizé dhe krahasim té cilin e
citova, mund té shihet lehtésisht karakteri panglosian madje edhe
donkishotesk i pérpjekjes pér té kapur digka rreth njé fenomeni historik
kaq kompleks sic éshté jeta psikike e arabéve, e kaluara dhe e tashmja,

3% Georges Saddikni, Man Reason and Synonyms, Al-Ma’rifa, Damask, Tetor 1987,
f.7-17. Saddikni ka gené anétar | Komandés Kombétaré (pan-Arabe) t€ Partisé Ba’th
si dhe shefi i Zyrés sé Punéve té Jashtme. Pér shumé vite ai ka gené edhe Minsitri i
Informacionit né Siri.

37 Homo homini lupus

38 Edward Said(1978), Orientalism, Pantheon Books, New York, .92
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duke aplikuar fjalé pér fjalé até gé éshté mésuar nga librat orientalisté
dhe analizat filologjike.

Ky Orientalizém i Kthyer Mbrapsht bén mékat té dyfishté sepse
po pérpiget ta kap esencén e “mendjes arabe” duke mésuar si t’i
analizojé fjalét dhe tekstet arabe nga fjalét dhe tekstet e orientalistéve
mjeshtér (mésues). Sikur njé vepér platonike arti, géndrimi i tij tekstual
po higet dy heré nga realiteti origjinal.

Prandaj, Orientalizmi i Kthyer Mbrapsht na njofton me
variacionet mbi temat raciste t€ Renan-it sic mund té nxirren nga
analizat filologjike dhe spekulimet linguistike té tij. Por, elementi mé i
ri éshté konkluzioni i Orientalizmit té Kthyer Mbrapsht se studimet
krahasimtare filologjike dhe gjuhésore déshmojné epérsiné ontologjike
té mendjes orientale (n€ két€ rast “mendjes arabe”) ndaj oksidentales.
A nuk kemi treguar se ideja sublime “e véllazEris€ mes njerézve” vjen
nga Lindja dhe éshté origjinale pér “mendjen primordiale arabe”,
pérderisa ideja bazé e Hobbes-it “lufta e t& gjithéve, kundér té gjithéve”
vjen nga Lindja dhe é&shté origjinale pér “mendjen primordiale
evropiane”.

Né stilin klasik orientalist, esenca e “mendjes arabe”
hulumtohet nga ana e njé mendimtari arab vetém pérmes gjuhés dhe né
izolimin hermetik nga ndérhyrjet si¢ jané ato té infrastrukturave socio-
ekonomike, politikat, ndryshimet historike, konfliktet e shtresave
shogérore, revolucionet etj. Kjo “mendje”, “psikiké” ose “esencé” e
primordiale arabe do té duhej ta zbulonte potencén, gjenialitetin dhe
karakteristikat dalluese pérmes fluksit té ngjarjeve historike dhe
aksidentet e kohés, pa u kafshuar natyra e saj nga ana e historisé ose
kohés. Nga ana tjetér, seria e ngjarjeve, kushteve dhe aksidenteve gé e
formojné historiné e popujve si¢ jané arabét, kurré nuk mundet realisht
té kuptohet nga ky kéndvéshtrim, pa reduktim, pérmes njé séré
ndérmjetésimesh dhe hapash, drejté manifestimeve primare té natyrés
origjinale t&€ pandryshueshme t€ “mendjes”, “psikikés” ose “esencés”
arabe.

Kétu dua té citojé edhe njé shembull. Saidi saktésisht thekson
se:

“Vlera e ekzagjeruar e ngarkuar né arabishte si gjuhé i lejon
Orientalistit ta béjé ekuivalencén gjuhésore me mendjen, shogéring,
historiné dhe natyrén. Pér orientalistin gjuha éshté ajo gé flet pér arabo
orientalen, dhe jo e kundérta.”%®

% 1bid, f.321
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Orientalizmi i Kthyer Mbrapsht e ndjek shembullin jo vetém
besnikérisht por edhe né ményré mé té pamatur dhe té vrazhdé. Si
rrjedhojé, njé autor tjetér sirian shkroi késhtu rreth statusit unik té
gjuhés arabe dhe cudirave (pyetjet) g€ dalin lidhur me “primitivizmin”
e arabit dhe gjuhés sé tij:

“Pas studimit té karakteristikave t€ secilé€s shkronjé t& gjuhés
arabe, uné vazhdova me zbatimin e konotacioneve té tyre emocionale
dhe shqgisore mbi kuptimet e fjaléve gé fillonin me kéto shkronja, dhe
nganjéheré gé pérfundonin me kéto shkronja, pérmes tabelave
statistikore té sjella nga fjalorét e gjuhés arabe. Pas shqyrtimit té
kujdesshém té rezultateve té mrekullueshme té dhéna né kété studim,
mu duk sikur origjinaliteti i gjuhés arabe kalon pértej kufijve té
potencialeve njerézore. Né até moment mendova se nuk mund te
gjindet asnjé shpjegim logjik dhe i arsyeshém i késaj mrekullie té njé
gjuhe, pérvec nése trajtohet nén kushtet e kategorisé sé primitivizmit té
arabit dhe gjuhés sé tij.”*°
Pérfundimi kyc i kétij vargu arsyetimesh vazhdon késhtu:

“Prandaj, shkronjat arabe té transformuara nga Ky kontejner
vokalesh mbushet me sensacionet dhe emocionet njerézore pér
kuintesencén e arabit, e “asabija-s&”, shpirtit, madje edhe pérbérésve t&
nacionalitetit t& tij.”*!

NEé stilin e pérsosur renanian, ky nocion i primitivizmit arab dhe
gjuhés sé tij éshté béré pér ta definuar njé tip fillestar té njeriut me trajtat
e tij mé thelbésore té paimitueshme, nga té cilat domosdoshmérisht
rrjedhin ményrat mé specifike té sjelljeve. Kjo éshté deklaruar né ményré
mé té qarté dhe té vrazhdé — gé kétej né ményré mé té singerté — nga njé
ideolog tjetér sirian: “esenca e kombit arab gézon karakteristika té
caktuara absolute dhe esenciale si¢ jané: teizmi, spiritualizmi, idealizmi,
humanizmi dhe civilizimi”.*?

Jo papritur e ndjek até se kjo esencé absolute e kombit arab
éshté gjithashtu bartési i nénkuptuar i misionit civilizues, i cili ndikon
mbi gjithé botén. Duke pasur parasysh dobésimin e Peréndimit kah
fundi i shekullit njézet, &shté supozuar se Orienti do té ngrihej nén
udhéhegjen e kombit arab dhe nén flamurin e misionit té tij civilizim-

40 Hasan Abbas(1978), The Arabic Letters and the Six senses, Al-Ma’rifa, tetor,
f.140-141

4 Ibid, f.143

2 Isma’il ’Arafi, Qital al-’arab al Qawmi (1977), Botuar ngaF Ministria ¢ Kulturés
dhe Udhézimit Kombétar, Damask, f.70
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prurés pér t’ia rréfyer udhén njeré€zimit, n€ ményré qé té dalé nga
gjendja e dekadencés né té cilén e ka sjell udhéhegja peréndimore.
“Esenca peréndimore” ka prodhuar shenja t&€ pagabueshme té
dekadencés si¢ jané: “mekanizmi, darvinizmi, frojdianizmi,
marksizmi, maltuzianizmi, sekularizmi, realizmi, ekzistencializmi,
fenomenalizmi, pragmatizmi, makiavelizmi, liberalizmi  dhe
imperializmi”, t€ cilét fjalé pér fjalé jané doktrina q€ manifestojné
“esencén krejtésisht materialiste”.*®

N¢ anén tjetér, “universi njerézor” (p.sh. njeriu, njerézimi, bota,
jeta, civilizimi) €éshté duke e pritur takimin e caktuar me “kombin,
bartésin e atij misioni té zgjedhur pér ta rréfyer udhén e daljes nga kjo
rrugé qorre”. Tutje: “sado tragjike té jeté gjendja aktuale e kombit arab,
nuk ekziston kurrfaré dyshimi se ky komb éshté ai i premtuari dhe
shuméprituri, sepse ai veté i siguroi né ményré té pérkryer, para shumé
viteve, té gjithé pérbérésit, karakteristikat dhe vecorité ideale té njé
kombi. Rrjedhimisht, tani posedon, né njé ményré unike té rrénjosur
thellé, té gjitha llojet e trajtave humane ideale, pérsosmérité dhe virtytet
e tyre qé e béjné até té afté dhe meritor pér bartjen e misionit fisnik pér
t& cilén éshté zgjedhur...”.*

Tani po i kthehem shembullit té dyté i cili ilustron até gé éshté
definuar si Perspektive e re ndaj Orientalizmit Ontologjik.

Ringjallja Islamike dhe Orientalizmi i Kthyer Mbrapsht

Nén ndikimin e procesit revolucionar iranian, doli né pah vargu
revizionist i mendimeve politike arabe. Protagonistét e tij té shquar jané
kryesisht té varur nga radhét e sé majtés: ish radikalét, ish komunistét,
marksistét jo ortodoks dhe nacionalistét té zhgénjyer, té njé lloji apo
tjetér. Ky varg i mjegullt politik gjeti njé pérgjigje entuziaste né mesin
e njé numri té caktuar té intelektualéve dhe shkrimtaréve arabé té
dalluar, si éshté poeti Adonis, mendimtari progresiv Anwar ‘Abd al
Malek dhe kritiku i ri dhe i talentuar Libanez Ilias Khoury. Do té shtoja
se partizanét e késaj radhe e déshmuan vetén si mjaft produktiv, duke
pérdorur forume té ndryshme né Liban dhe Evropé Peréndimore, Ku i
béjné té njohura piképamjet, analizat dhe ideté e tyre pér lexuesit. Teza
e tyre kryesore mund té pérmblidhet késhtu: Shpétimi kombétar i
arabéve, i kérkuar me kaq déshiré gé nga okupimi Napoleonik i Egjiptit
nuk mund té gjendet as né nacionalizmin sekular (qofté radikal,

*3 Ibid, f.145
4 1bid, f.147-148
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konservator apo liberal) e as né komunizmin revolucionar, socializém
ose digka té ngjashme, por né kthimin né autenticitet té asaj gé e quajné
“islami popullor politik”. Pér t& qen€ i qarté do t’i referohem késaj
gasjeje té re si njé trend Islamanik.

Nuk dua ta kundérshtoj tezén e Islamanikéve, té dnéné mé larté

né kété prezantim. Né vend té késaj, do té doja ta theksoja se analizat,
bindjet dhe ideté e prodhuara nga trendi Islamanik né mbrojtje té tezés
sé tyre gendrore thjeshtésisht riprodhojné aparatin e téré té diskredituar
té doktrinés klasike orientale lidhur me dallimin midis Lindjes dhe
Peréndimit. Kjo pérséritje ndodh si né nivelin ontologjik ashtu dhe né
até epistemologjik, vetém se jané kthyer mbrapsht né favor té Islamit
dhe Lindjes né gjykimet e saj implicite dhe eksplicite té vlerave.
Njé karakteristiké e spikatur e literaturés politike, e prodhuar nga trendi
Islamanik é&shté insistimi pér té zévendésuar opozitén e njohur té
clirimit kombétar kundér dominimit imperialist me njé opozité mé
reaksionare té Lindjes kundér Peréndimit.*® Né Peréndim procesi
historik mund té l1éviz me interesat ekonomike, betejat ekonomike dhe
fuqité socio-politike. Por n€ Lindje “l€vizési primar” i historisé éshté
Islami, sipas deklarimit té fundit t& Adonisit.*°

Adonisi e shpjegon vetén duke pranuar haptazi se né studimin
e shoggérisé arabe dhe betejat e saj té brendshme:

“Parésiné ia kam atribuuar faktorit ideologjik-religjioz, sepse
né shoqériné arabe, e cila éshté ndértuar térésisht né bazat e religjionit,
ményrat dhe mjetet e prodhimit nuk jané zhvilluar né ményré gé té
¢ojné né ngritje té vetédijes shtresore. Faktori i religjionit mbetet
lévizési primar. Rrjedhimisht, lévizja e saj nuk mund té shpjegohet me
ané té kategorive si¢ jané shtresat shogérore, vetédija shtresore,
ekonomia, lére mé ekonominé. Kjo do té thoté se betejat brenda
shogérisé arabe pérgjithésisht kané qgené té karakterit ideologjik-
religjioz.”*’

Pérfundimi gjithépérfshirés i Adonis-it natyrisht éshté i
mjaftueshém pér “eliminimin e betejave ndérshtresore, naftés dhe

% Anwar ‘Abd al-Malek ri theksoi bindjen e tij se vecoria mé e réndésishme e
kohérave tona éshté “konfrontimi i vazhdueshém i qytetérimeve midis Orientit dhe
Oksidentit” (Arb Studies Quarterly, v. I, nr.3, veré 1979, £.180)

46 “Islam and Political Islam”, An-Nahar Arabe et Internationale, Paris, Janar 22,
1979, £.64. Ribotuar né Mawagqif, Beirut, nr.34, Dimér 1979, f.149-160

47 Mawagqif, nr.34, f.155
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ekonomisé”*8, pér té arritur deri te té kuptuarit e duhur té dinamikave
sociale orientale (myslimane, arabe, iraniane).

Me fjalé té tjera: ideté, bindjet, sistemet filozofike dhe
superstrukturat ideologjike jané t€ mjaftueshme pér t’i shpjeguar “ligjet
e 1&vizjes” t€ shogérive dhe kulturave orientale. Prandaj, njé Islamanik
entuziast shpalli se “Revolucioni Iranian na zbulon duke theksuar
dukshém... se ligjet e evolucionit, pérpjekjet dhe uniteti né vendet tona
dhe né Orient jané tjera dhe ndryshojné nga ato té Evropés dhe
Peréndimit”.*® Islamaniku i treté na bindi se “e gjithé kjo i lejon
Homeinit t’i pérkthej ideté e tij t€ thjeshta islamike né njé t€rmet socio-
politik, né shpérthimin e té cilit sistemet mé té pérsosura dhe mé té
sofistikuara teorike-filozofike kané déshtuar”.>® Rrjedhimisht, késhilla
e fundit e islamanikéve pér t€ majté€n arabe &shté q€ t’i rirregullojné
prioritetet e tyre né njé faré ményré g€ ato t€ keqinterpretohen: “t’iu
japé réndési faktoréve kulturoré e ideologjiké qé i l1évizin masat dhe té
vazhdojné me riformulimin e té vértetave shkencore, ekonomike dhe
sociale mbi kété paragjykim”.%

Sipas njé orientalisti si¢ éshté H.A.R. Gibb (dhe té tjerét) kjo
térési stabile, veté-identifikuese islamike rregullon punimet e detajuara
té té gjitha fenomeneve humane, kulturore, sociale dhe ekonomike té
cilat i pérfshin. Pér mé tepér, koherenca, getésia dhe forca e brendshme
e saj fillimisht rrezikohen nga ndérhyrjet e tilla té huaja si¢ jané betejat
e shtresave, interesat ekonomike, ideté demokratike té lévizjeve
sekulare kombétare, intelektualét “e peréndimizuar”, partit€ komuniste
etj. Késhtu gé, nuk éshté e befasishme ta shohésh Adonisin duke i béré
kéto dy gjéra:

S€ pari, duke kundérshtuar ‘“nacionalizmin, sekularizmin,
socializmin, marksizmin, komunizmin dhe kapitalizmin™®? & la Gibb et
al., pér shkak té burimit peréndimor té kétyre ideve dhe ndikimin e tyre
korroziv mbi strukturat e brendshme té Islamit, gé e mbajné até
oriental .5

Sé dyti, duke e interpretuar Revolucionin Iranian nén kushtet e
njé formule té thjeshté empatike: “Islami &shté thjeshté Islam”,
“pavarésisht dhe kundér politikave, betejave t€ shtresave, naftés dhe

“8 |bid, f.152

49 Walid Nuwayhed, As-Safir, Gazeta Ditore, bejrut, 19 dhjetor, 1979, Editorial Page
%0 Suhail Kash, As-Safir, 3 janar, 1979

%1 Sa’d Mehio, As-Safir, 20 janar, 1979

52 Mawagqif, nr.34, f.47-48

53 Edward W. Said (1978), Orientalism, Pantheon Books, New York, f.263
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ekonomis€”. Ké&tu, tautologjin€ Orientalizmit Ontologjik, Adonisi e
pérfagéson si urtési pérfundimtare gé u soll né njé ményré shumé té
mir€ né kritiké€n e Saidit: “Orienti &shté Orient”; dhe duke 1 ndjekur
hapat e ndritshém té Orientalistéve Ontologjiké si¢ jané Renan,
Macdonald, Von Gruenbaum dhe Bernard Lewis, Adonisi dhe
islamanikét e tjeré imagjinojné se mund ta kuptojné esencén e tij té
izoluar nga ekonomia, sociologjia, nafta dhe politika e popujve islamik.
Si rrjedhojé ata kané déshiré té madhe pér ta siguruar statusin
ontologjik orientalist jo vetém né cilé€siné e “lévizésit primar” té
historisé islame por edhe né cilésiné e alfa-sé dhe omega-sé sé “Orientit
Islamik™. N€ botén islamike asgjé pérpos Islamit nuk ka réndési.

Duhet shénuar po ashtu se metafora e preferuar e islamanikéve
rrjedh nga lévizja e fiksuar, jo progresive, jo inovative, ciklike e
ogeaneve. Sipas tyre, Islami éshté pérséri né baticén e larté pas zbaticés
sé ulté té gjeneratave té vjetra madje edhe té shekujve té téré. Uné
parages se ky kéndvéshtrim i islamanik ndaj Islamit né esencé dhe duke
marré parasysh pasojat logjike, nuk dallon nga predikimet metafizike
té Orientalizmit Ontologjik. Me fjalé tjera, Islami na éshté demonstruar
para syve né ményré té njéjté sic u pa nga H.A.R. Gibb, si térési
orientale unike monolite, né esencé térérisht e ndryshme nga Evropa,
Peréndimi dhe njerézimi tjetér.

Prandaj, sipas trendit klasik orientalist (edhe pse i kthyer
mbrapsht), Adonisi n€ ményré néngmuese pohon se “teknologjizmi dhe
origjinaliteti” jan€ karakteristikat e caktuara té esencés peréndimore.
Pastaj, i njéjti vazhdon me numérimin e karakteristikave kryesore té
cilat e vecojné mendimin peréndimor pér shkak té Kkétij tipari té
genésishém. Sipas tij ato jané: sistemi, rendi, metoda dhe simetria. Nga
ana tjetér “vecoria e Orientit”, pér t€, “qéndron né origjinalitet”, dhe
kjo éshté arsyeja pse vetém profetikja, vizionarja, mrekullibérésja, e
pafundmja, e brendshmja, e pértejshmja, fantastikja, ekstatikja etj.
mund té jené mjete me té cilét mund té kuptohet.>

Rrjedhimisht, nuk duhet té befasohemi nése pérpjekjet
revolucionare dhe sakrificat e popullit iranian né syté e islamanikéve,
nénkuptojné “njé kthim i Islamit” (metafora e baticés sé lart€) ose
manifestimin e opozités islame té lindur ndaj popujve jo myslimané
dhe ndikon (kontradikté Lindje-Peréndim) si¢ do té na bénte té besojmé
Bernard Lewisi.>® Né ményré t& ngjashme, islamanikét si duket jané

54 Mawagqif, nr.36, Dimér 1980, f.150-153
55 Edward W.Said (1978), Orientalism, pantheon Books, NY, f.107
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plotésisht né pérputhje me pérfundimin ¢ Morroe Bergerit se ‘“as
kapitalizmi e as socializmi nuk jané rubrika adekuate pér Islamin
modern”.%® Por pérse? Arsyeja, si¢ u cek nga Saidi, éshté se sipas
Orientalizmit Ontologjik (né versionin e kthyer mbrapsht dhe né
versionin origjinal) nuk do té keté kuptim po gé se flitej pér Islamin
klasik, mesjetar ose modern; sepse Islami éshté gjithmoné Islam. Islami
mund té térhiget, té kthehet, té jeté né zbaticén e ulté ose né baticén e
larté, por jo mé shumé se kaq. Dhe, pasi qé i ashtuquajturi “Islami
Modern”, sipas Orientalizmit Ontologjik i Kthyer Mbrapsht, me té
Vérteté nuk éshté mé shumé se versioni i ri-konfirmuar i Islamit té
vjetér, Adonisi nuk gjen siklet né késhillimin e revolucionit iranian
rreth problemeve té tashme dhe té ardhme me zhargonin arkaik dhe
teologjik té cilin po e ilustroj mé poshté:

“Vetékuptohet se politikat e profecis€ i kané shtriré bazat e jetés s€ re
dhe rendit té ri. Vetékuptohet, gjithashtu, se politikat e imamateve ose
vilajeteve jané udhézuesi i sakté i politikave té profecisé, ose éshté e
njéjta gjé sikurse politika e profecisé me inspirim dhe pa identifikim té
ploté. Sepse, ¢do imamat ose vilajet i takon njé periudhe té vecanté, dhe
cdo periudhé i ka problemet e veta. Prandaj, réndésia e politikave té
imamateve madje dhe legjitimiteti i tyre shtrihet ag sa mund té kuptohet
nga ixhtihadi ndryshimi i formave dhe realiteteve té sapo lindura nén
udhézimet e sakta t& politikave t& profecisé.”>’

Né ményré té ngjashme, a nuk éshté kjo logjik konservatore
orientalistike ajo e cila shtrihet nén debatin e fundit iranian né lidhje
me pyetjen se a mund té pérshkruhet si demokratike “Republika
Islamike”? Linja zyrtare Islamike, e cila mbizotéroi, argumentoi Se
“Islami” nuk mund t€ pranojé asnjé cilésues shtesé pérpos Islamit. Me
fjalé tjera, ashtu si¢ nuk ka kuptim té flitet pér Islamin klasik, mesjetar
ose modern — duke marré parasysh se Islami éshté gjithmoné Islam —
nuk ka kuptim té flitet as pér njé republiké islamike si demokratike,
duke menduar se republika Islamike é&shté gjithmoné islamike dhe nuk
mund té jeté dicka tjetér. Prandaj, deklarata e Homeinit e dhéné né
njérin nga intervistat e shumta né lidhje me republikén islamike:
“Termit Islam nuk i duhet njé cilésues si¢ éshté demokratik pér tu
cilésuar... Termi Islam éshté i pérsosur, dhe vendosja e njé fjale tjetér

prané kétij termi me té vértet e trishtueshme”.%®

% |bid, f.108

57 An-Nahar Arabe et Internationale, Paris, 26 shkurt, 1979, f.24 Shih edhe Mawagif,
nr.34, f.158

%8 As-Safir, 10 tetor, 1979
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| Orientalizmi dhe Orientalizmi i Kthyer Mbrapsht

Né fund, Orientalizmi Ontologjik i Kthyer Mbrapsht nuk éshté
mé pak reaksionar, mistifikues, ahistorik dhe anti-human se veté
Orientalizmi Ontologjik.

Beirut, Vjeshté 1980

Pérktheu:
Zeqije Xhafce
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Sadik Mehmeti, Hatixhe Ahmedi, Ramadan Shkodra (2021). Dijetaré
shqiptaré né Perandoriné Osmane (1880 i 1912): Sipas dokumenteve
té Meshihatit té Larté Osman, Prishtiné: Kryesia e Bashkésisé Islame
e Republikés sé Kosovés, Prishtiné:BIK

Leximi dhe kuptimi i shogérisé kryesisht varet nga ményra se
si e lexojmé dhe kuptojmé historiné e ideve dhe koncepteve
intelektuale té asaj shogérie. Dijetarét dhe veprat e tyre jané njé shesh
ku shpérfagen transformimet ideologjike té shogérisé pérgjaté
historisé. Né Perandoriné Osmane, dijetarét myslimané (myderrizét,
ylemaja, hoxhallarét, kadinjt), si klasa mé e larté intelektuale e
shogérisé, ishte vendimtare né organizimin juridik dhe kulturor té
shtetit. Si né fushat e tjera, edhe né mesin e shtresave té dijetaréve
osman kishte njé numér té konsiderueshém dijetarésh me prejardhje
shqiptare, ose gé ishin lindur né rajonet e Ballkanit. Disa nga kéta
dijetaré ishin ngjitur né majat e shkencés dhe dijes sé atéhershme, e
disa té tjeré patén ndihmuar edhe procesin e krijimit té shtetit shqiptar
né vitin 1912. Por aktiviteti i tyre ishte i pérgendruar né fushén e dijes,
arsimit, teologjisé dhe kulturés, ku arritén té krijojné njé trashégimi té
dijes dhe kulturés né pérgjithési.

Me ardhjen né pushtet té partisé komuniste, qofté né Shqipéri e
gofté né Kosové, filloi té konstruktohet njé diskurs marksist-leninist,
sipas té cilit, dija dhe dijetarét fetar gené regresiste dhe pengonin
zhvillimin dhe emancipimin e shogérisé shqiptare. Politikat e Kkétij
pushteti né fushén e arsimit dhe kulturés u pozicionuan apriori kundér
dijes dhe dijetaréve fetaré, ndérsa géndrimet e tyre ndértoheshin mbi
predikime té disa klerikéve e teologéve radikal e gjysmé té shkolluar.
Pushteti ideologjik komunist jo vetém gé pérdori té gjitha mekanizmat
shtetérore pér t'i zhudukur institucionet e méhershme shkollore ku
mésohej feja, por dhe ndértoi njé dije té re, né té cilin, dija e fesé dhe
teologjia nuk zénin vend, ose ato diskreditoheshin me argumentime po
aq doktrinare sa té religjioneve. Pér até dhe nuk u lejua mésimi dhe
studimi i trashégimisé intelektuale e krijuar né kohén e Perandorisé
Osmane. Andaj njé pjesé e réndésishme e késaj trashégimie mbeti e
heshtur, e panjohur dhe e pa studiuar.

Veprén enciklopedike té S. Mehmetit, H. Ahmedit dhe R.
Shkodrés me titull Dijetaré shqiptaré né Perandoriné Osmane (1880 i
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1912): Sipas dokumenteve té Meshihatit té Larté Osman duhet lexuar
Si pjesé té ndérmarrjes pér leximin dhe kuptimin e trashégimisé soné
intelektuale gjaté Perandorisé Osmane. Né kété vepér, autorét kané
sjellé né gjuhén shqipe biografité dhe bibliografité e 195 dijetaréve qé
jané lindur e kané jetuar né trojet shqiptare, gjaté fundit té shekulli 19-
té dhe né fillim té shekulli 20-té. (Edhe pse libri titullohet "Dijetaré
shqiptaré...", por éshté véshtiré té pretendohet se té gjithé kéta persona
kané pasur prejardhje etnike shqiptare) Té dhénat biografike té kétyre
dijetaréve, autorét i kané gjetur népér arkivat e Turqisé, té cilat i kané
deshifruar, dhe mé pas i kané pérkthyer e interpretuar né gjuhén shqipe.
Dijetarét e pérfshiré né kété vepér jané nga katér vilajetet shqiptare,
ndérsa njésité jané té ndara sipas qyteteve, duke filluar me Prishtinén
dhe duke mbaruar me Kazané e Dramés né vilajetin e Selanikut.
Qytetet me numér mé té madh dijetarésh né kété vepér jané: Gjirokastra
(20), Dibra (15), Prizreni (12), Prishtina (11), Gjakova (11), etj..

Dijetarét e pérfshiré né kété vepér, sipas dokumenteve qé kané
sjellé autorét, kané vepruar si mésimdhénés té shkollave té uléta,
gjykatés népér qytete té ndryshme té Perandorisé, myderrisé
(profesoré) né Medresené e Fatihut té Stambollit (né até kohé ishte
institucion né nivel té universitetit), ligjéruesé né disa nga xhamité
kryesore té Stambollit, pérpunues dhe redaktues librash, mésimdhénés
dhe edukatoré té sulltanéve, etj.. Veprimtaria e kétyre dijetaréve né
shtresat dhe institucionet mé té larta té Perandoris€ Osmane tregon
shkollimin dhe formimin e larté akademik dhe intelektual té tyre. Kjo
gjé flet edhe pér mundésité e hapura pér t'u shkolluar dhe punuar né njé
hapésiré shumé té gjeré gjeografike, me diversitete gjuhésore e
kulturore dhe né njé shogéri plurale, si¢ ishte Stambolli, Bagdadi,
Kajroja, Damasku, Medina, etj.. Shkollimi, punésimi dhe jeta né kéto
gendra té médha kulturore e perandorake té kohés kishte krijuar
mundésiné qé kéta t'i njihnin dhe t'i lexonin veprat dhe kryeveprat e
gytetrimit islam, si dhe té kishin gasje né biblioteka dhe librari shumé
té pasura. Pér ate disa prej tyre kané arritur edhe té shkruajné tekste né
gjuhén arabe, turke e perse, e disa kané béré edhe pérkthime né gjuhén
shqipe.

Kétu mund té vegohet Vehbi Dibra nga qyteti i Dibrés, i cili ka
Iéné né doréshkrim dy vepra né fushén e Logjikés dhe teologjisé. Vepra
e paré titullohet Durretu 'l-efkar ve ruhuhu (Perla t¢ mendimit dhe
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shpirti i tyre) gé trajton tematiké nga fusha e Logjikés, ndérsa
doréshkrimi i dyté quhet Risale-i ruh (Trajtesé mbi shpirtin), qé
pérmban thénie dhe pérkufizime mbi shpirtin (shih: f. 346). Kéto vepra
té Vehbi Dibrés dhe vepra té tjera té shkruara nga dijetaré té tjeré té
cilat akoma nuk i njohim do té na ndihmonin té lexojmé, kuptojmé dhe
interpretojmé mendimet dhe preokupimet intelektuale té paraardhésve
tané.

Gjithashtu mund té pérmendet edhe rasti i Ali Zybejrit nga
Gjakova, i cili pas shkollimit né Gjakové dhe Stamboll, ka shérbyer si
népunés, gjykatés dhe zévendés kadi né Tirané, Selanik, Preshevé,
Tetové, Durrés, Stamboll dhe né Meké. Rasti i Ali Zybejrit dhe té
tjeréve déshmon pér mundésité dhe sukseset e dijetaréve shqiptaré
gjaté Perandorisé Osmane.

Pérvec kétyre té dhénave, S. Mehmeti, H. Ahmedi dhe R.
Shkodra né fund té librit kané sjellé dy shtojca, me té cilat e pasurojné
dhe ia rrisin vlerén edhe mé shumé punés sé tyre. Shtojca e paré
pérmban listén e medreseve né Perandoriné Osmane, listén e Iéndéve
kryesore té Iéndéve gé jané mésuar né kéto medrese, listén e teksteve
kryesore gé jané lexuar dhe studiuar, listén e rangimeve té myderrizéve
dhe né fund fjalorthin. Lista e dyté ka bibliografiné dhe pérmbajtjen e
librit.

Lista e teksteve mésimore éshté njé déshmi e réndésishme gé
shénjon orientimin epistemologjik dhe ideologjik té dijes sé& medreseve
osmane. Shkolla teologjike osmane dominohej nga Mez’hebi Hanefi
dhe Maturidi dhe kjo mund té vérehet edhe nga tekstet qé jané lexuar
dhe studiuar népér medrese. Shkolla e Maturidizmit ge krijuar nga
veprat e dijetaréve t€ médhenj si¢c gené: Imam Gazali (vdiq 1111),
Fahredin Razi (v. 1209), Nasirudin Tusi (1273), Sadedin Taftazani (v.
1395), Sejid Sherif Xhurxhani (v. 1413), etj.. Veprat e kétyre dhe
komentimet qé i béheshin nga té tjerét ishin pjesé e kurikulave té
medreseve osmane e shqgiptare. Njé fenomen tjetér gé i bie né sy
lexuesit éshté se né mesin e teksteve gé lexoheshin e studioheshin né
kéto medrese gené edhe kryeveprat e poezisé dhe misticizmit islam-
persian, si Bostani dhe Gjylistani i Saadi Shirazit (v. 1292), Divani i
Hafiz Shirazit (v. 1390), Beharistani i Xhamiut (v. 1492), Mesnevija e
Mevlana Rumiut (1273), etj.. Gjithashtu, lista déshmon se sistemi
arsimor né kéto shkolla mbéshtetej né Logjikén e Aristotelit, e cila
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mésohej me ané té veprave si, Isagoxhi, Fennari, Mugni't-tullab, etj..
Nga Kkjo listé e veprave mund té arrihet deri te njé konkludim se né
medreset e atéhershme ekzistonte mundésia té studiohej dialektika,
retorika, estetika dhe analogjia. Nxénia e kétyre dijeve shérbente pér
kuptimin dhe interpretimin e teksteve fetare dhe klasike, té cilat jané
pérplot koncepte metafiizke, simbolika dhe metafora. Gjithashtu,
studimi i teksteve logjike, filozofike dhe mistike krijonte njé diskurs
mé pagésor dhe mé human né shoqéri. Ndérsa nga lista e 1éndéve
vérehet se pérvec gjuhés turke, aty mésohej edhe gjuha arabe dhe perse,
ndérsa leximi dhe studimi i veprave né arabisht dhe persisht &shté prové
se studentét e kétyre medreseve i njihnin miré kéto gjuhé.

Duhet théné se autorét, poetin Shem'i (v. 1529-30) nga Prizreni
e ngatérrojné me Shem'i Mustafa Efendiun (v. 1602), i cili njihet edhe
si komentues i Mesnevisé dhe i shumé veprave mistike perse. Njé
ngatérrim té tillé e ka béré edhe Jashar Rexhepagiqi, si dhe disa
studiues té tjeré turqg.

Né fund mund té thuhet se vepra Dijetaré shqiptaré né
Perandoriné Osmane (1880 1 1912): Sipas dokumenteve té Meshihatit
té Larté Osman na ndihmon té lexojmé dhe kuptojmé edhe mé miré
trashégiminé toné kulturore dhe né kété ményré, té intepretojmé
fenomenet e sotme té shogérisé. Sepse sistemit arsimor pérgjaté
shekulli 20-té pat krijuar njé dije té re, népérmijet té cilés, studiuesit dhe
shkencétarét nuk e kuptonin té kaluarén e tyre jo shumé té largét. Té
gjithé kéto ngjarje u béné shkak qé kultura e proviencave fetare, té
mbetej e pa hulumtuar, e pa interpretuar dhe e pakuptuar si¢ duhej.

Abdulla Rexhepi
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Muhamed Mufaku (2021). Figura Shqiptare né Lindjen e Mesme
Shekujt XVI-XX, Shkup:Logos A

Interesimi i lexuesit shqiptaré pér tu njohur me shtetin osman,
né vecanti me burokratét qé shérbyen né kété shtet dita dités po rritet.
Kétij interesimi i éshté pérgjigjur edhe Akademiku dhe profesori i
mirénjohur Muhamed Mufaku, me librin e tij té fundit, “Figura
Shqiptare né Lindjen e Mesme Shekujt XVI-XX”, botuar nga shtépia
botuese Logos-A Shkup, 2021.

Si¢ thekson autori né hyrje, ky libér éshté njé pérmbledhje e
punimeve shkencore dhe véshtrime té botuara né gjuhén arabe dhe
shqipe. Né fokus ka mbi 20 personalitete shqiptare gqé shérbyen né
botén arabe nga pozita e Sadrazamit, Pashait dhe funksioneve tjera
gjaté periudhés sé sundimit osman dhe pas ramjes sé administratés
osmane né kéto hapésira.

Mbaréshtrimi i 1éndés qé& pérbén kété monografi té
personaliteteve shgiptare né lindjen e mesme ofron informacion té
vyeshém edhe pér historiné e qyteteve té lindjes, ku shérbyen dhe
vepruan kéto personalitete. Autori me kompetencé shkencore jep té
dhéna mbi kontributet e Pashallaréve shqgiptar né zhvillimin
infrastrukturor dhe ekonomik té gyteteve ku ata shérbyen. Eshté rasti
me Halepin dhe ndértimet e haneve, kajsarijeve, pazareve etj. té
Mehmet Pashé Dukagjinit. Apo, imaretet e Ahmet Pashé Arnautit, i cili
shérbeu né periudhén e Sulltan Muratit IV (1623-1640) dhe gé né
historiné e periudhés klasike osmane njihet pér kontributet
infrastrukturore né hyrja té Damaskut dhe personaliteteve tjera gé jané
pjesé e shtjellimit té librit.

Duke gené se autori njé pjesé té jetés sé tij e kaluar né botén
arabe si profesor universitar ka plotésuar njé boshllék bibliografik pér
sa i pérket trajtimit té kétyre figurave shqiptare. Sidomos, kur dihet se
numri i studiuesve shqiptaré gé merren me historiné dhe kulturén e
lindjes sé mesme éshté shumé i vogél. Njé cilési gé ia shton edhe mé
shumé vlerén punimeve té M. Mufakut éshté edhe informacioni mbi
gjendjen dhe fatin e imareteve té ndértuara nga pashallarét shqiptar, gé
né té shumtén e rasteve mésojmé se, me vendime té ministrive
pérkatése u éshté ndérruar natyra e shérbimit dhe mund té thuhet se u
éshté humbur gjurma. Rasti mé pikant éshté ai me imaretin e Ahmet
Pashé Arnautit né Damsk, i cili né vitin 1949 u shndérrua né shkollé
fillore dhe né vitin 1959 pushoi sé funksionuari.
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Autori ka ndjekur edhe gjurmét e mbetjeve varrezore té dy
personaliteteve shqiptare. Mahmud Pashé Aranuti (Shqiptari), i cili
kishte shérbyer né Tripol té Sirisé dhe né qytetin e Hama-s, ku edhe u
varros (v.1658) dhe Kara Mahmud Pasha, i cili ishte dy heré sadriazam
i Perandorisé osmane gjaté periudhés mé té véshtiré té perandorisé
osmane, e njohur edhe si periudha e Tegajjurit (dekadencés). Ky i
fundit, pas térhegjes nga pozita e Sadriazamit mé 1655, gjaté rrugés pér
né Haxh vdes né Hama, ku edhe varroset. 3 vite mé voné vdes edhe
Mahmud Pashé Arnauti dhe gé té dy ishin varrosur prané xhamisé
Arnaut né Hama. Por, gé né vitin 1969 me géllim té rikonstruktimit té
xhamisé dhe zonés pérreth, Ministria e Vakéfe merr vendim pér
transferimin e varreve né Muzeun Etnografik té Hama-s.

M. Mufaku, ka prezantuar personalitetet shqiptare gé zéné
vend né veprén e historianit arab En-nehrevalit. Njé personalitet tjetér
me shumé interes pér historiné shqgiptare dhe jo vetém, éshté ai i
Mehmet Ali Pashé Kavalla (1769-1849), i cili konsiderohet si njéri nga
personalitetet mé t€ médha shqiptare gé identifikohet me botén arabe.
Si¢ dihet ai, njihet edhe pér reformat radikale dhe shumé té suksesshme
né Egjipt dhe né provincat gé pérbénin levantin ( Palesting, Liban, Siri
dhe Jordani), ku pér heré té paré né histori té késaj hapésire
administrative osmane themelohen késhillat bashkiak. Autori né
ményré kronologjike ka trajtuar ngritjen e Mehmet Ali Pashé Kavallés
nga ushtari i thjesht né Vali osman té Egjiptit e deri né themelimin e
dinastisé shqiptare, e cila e drejtoi me Egjiptin deri né vitet e 50ta té
shekullit té kaluar.

Kontributet e pashallaréve dhe zyrtaréve osman té hierarkisé
mé té ulét me origjiné shqiptare qé shérbyen né botén arabe kané béré
gé edhe politikat dhe zhvillimet gé lidheshin me shqiptarét dhe
Shqipériné té zéné njé vend té ¢cmuar né shtypin vendor té kohés.
Kolumnet dhe analizat qé kané té bé&jné me mytesarifin e Jerusalemit,
Mehdi Bej Frashérin dhe themeluesin e shtetit shqgiptar, Ismail Qemal
Bej Vlorés jané pjesé e shtjellimit té kétij libri.

Autori ka marr né konsideraté edhe trajtimin e personaliteteve
shqiptare gé vepruan né botén arabe pas ramjes sé perandorisé osmane.
Nga shtjellimi i 1éndés shohim se, ata ishin pjesé integrale e shteteve
dhe qyteteve ku vepruan, duke gené pjesémarrés direkt edhe né luftéra,
Si¢ éshté rasti me luftén Arabo-lzraelite té vitit 1948.

Libri, Figura Shqgiptare né Lindjen e Mesme (shekujt XVI-XX),
i autorit Muhamet Mufaku, pérmban té dhéna me interes pér historiné
e zhvillimit té qytetit osmane dhe kontributet e figurave shqiptare né
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zhvillimin e tyre, histori té personaliteteve shqiptare pér njé interval
kohor prej 4 shekujsh. Njéherésh, né kété libér ofrohet edhe
informacion i vyeshém pér tre gjenerata shqiptare gé identifikohen me
lindjen e Mesme, si dhe pér personalitete politike dhe autoritete
shkencore me prejardhje shqiptare gé kishin frekuentuar dhe géndruar
né lindjen e mesme.

Agron Islami

| STUDIME ORIENTALE 7 137



Lindita Latifi Xhanari (2022), Ar navut - adaki Te¢r k- e
(Turqi zmat e gjuhzxzs shqgipe), Ankar

Pérgatitja e njé fjalori kérkon pérgatitje metodologjike
shkencore, por mbi té gjitha do studime té gjuhés/ve pérkatése. Por
duket se vepra “Arnavutgadaki Tiirkge Alintilar” (Turqizmat e gjuhés
shqipe) éshté pérgatitur nga njé person gé nuk ka kryer studime té larta
universitare pér turgishten, arabishten dhe persishten dhe nuk éshté e
specilizuar pér njérén nga kéto gjuhé. Kjo vérehet nga léshimet tepér
joprofesionale gramatikore gé hasen né kété vepér.

Né fakt né kété recension nuk i kam nxjerré té gjitha gabimet e
Iéshimet e béra né fjalor, por thjesht me disa shembuj jam munduar té
V& né pah njé puné gé nuk i plotéson kriteret minimale té pérgatitjes sé
fjaloréve. Gjithashtu kam idendifikuar edhe se, materiali qgé mé ishte
dorézuar nga Instituti i Gjuhés Turke (TDK) pér t’i béré recensén, ishte
si kopje identike e Fjalorit “Turqizmat e pérbashkéta né gjuhét sllavo-
ballkanike”, i botuar nga Lindita Xhanari Latifi n€ Universitetin e
Pamukkalesé, Turqi, né vitin 2015. Njé nga problemet mé té médha qé
kishte libri ishte fakti se né parathénie, autorja thoté se: «Ka rreth 8500
fjalé né fjalor» (fagja 19), ndérsa e vérteta éshté se né kété vepér ka
vetém 3017 fjalé. Sigurisht gé né raportin tim té recensés kam
argumentuar se vepra né fjalé, pér shkage t€ miréargumentuara, nuk
duhet té botohet. Por Instituti i Gjuhés Turke (TDK) e botoi veprén,
duke zvogéluar numrin e fageve. Nga 487 fage né librin gé mé ishte
dérguar pér recensé ishin hequr 187 fage dhe e kishin botuar me vetém
300 fage. Tani né vazhdim do t’i sjellé vetém disa shembuj pér té
vértetuar argumentin tim se pérse ky fjaloré nuk éshté dashur té
botohej, sepse jam i bindur se jo vetém gé nuk i shérben dijes dhe
shkencés, por démton edhe kredibilitetin e organit i cili e ka botuar
edhe té vet autores.

ADI (I/E POSHTER), Lindita L.Xhanari, Arnavutcadaki Tirkce
Alintilar, fg. 31.

Lindita Latifi Xhanari e cila e ka kegkuptuar Tahir Dizdarin, e
ka pérmendur fjalén ‘adi’ si turqiz€ém né gjuhén shqipe. Mirépo né
fjalorin e Dizdarit gjendet fjala adi (i poshtér), e cila nuk ka té béjé
aspak me adilen (té drejtén). Fjala Adile e gjuhés turke ka hyré né shqip
nga turgishtja népérmjet shprehjes gjykon sipas emrit. Turgizimet né
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gjuhén shqipe jané pérdorur pér té pérmendur dhe studiuar me detaje
njé ngjarje ose puné té caktuar.

ADLIYE (GJYKATA E LARTE), Lindita L.Xhanari, Arnavutcadaki
Tiirkge Alintilar, fq. 31.

Lindita Latifi Xhanari, e ka kegkomentuar fjalén adliye té Tahir
Dizdarit dhe nuk e ka véné re gé fjala e pérdorur shumé shpesh si adilije
né fjalorin e tij pérmban krejt tjetér kuptim. Edhe pse né fakt, kéto dy
fjalé jané krejt té kundérta me njéra tjetrén. Adilije e Dizdarit éshté njé
kartmonedhé gé i pérket viteve 1832 té periudhes Osmane me vlerén e
14 gindarkave pérdorur né Goricé té Shqipérisé dhe fshatrat pérreth dhe
s’ka asnjé lidhje me terminologjiné e drejtésisé.

AKIL (MENDJE), Lindita L.Xhanari, Arnavutcadaki Tiirk¢e Alintilar,
fq.32.

Fjala akllék/ (aklik) éshté njé turqizém dhe emér qé ndodhet né fjalorin
e Dizdarit dhe mban kuptimin e akllékut gé njohim ne, si produkt i
Iéngshém me ngjyré té bardhé gé graté e pérdorin pér té lyer fytyrén
(produkt pér makiazh). Por, si¢ mund ta shihni edhe mé lart Lindita L.
Xhanari e ka paraqgitur kété si mendje, ndérkohé gé gjuha shqgipe nuk
ka njé turgizém té tillé.

BELGE (Dokument, certifikaté), Lindita L.Xhanari, Arnavutcadaki
Tiirkge Alintilar, fq.47.

belegi-ja / (gur zmerilimi) Dizdari shkruan se guri i zmerilimit né shqip
éshté emértuar shumé shpesh si belegi-ja. Guri i zmerilimit éshté emér
me kuptimin: Pjesé guri e hollé e pérdorur pér mbprehjen e mjeteve
prerése si thiké, bicak (thiké xhepi), gérshéré etj.

DARBUKA (TAMBURA) Lindita L.Xhanari, Arnavutcadaki Tirkce
Alintilar, fq. 70.

Vegél muzikore prej balte ose metali me njé ané té hapur, e cila
gellohet me doré.

taraba-ja /(Tr).taraba emér, né gjuhén popullore perde dérrase. Né
fjalorin e tij, Dizdari shkruan se perdet e dérrasés, ndryshe tarabaté jané
pérdorur né Shkodér rreth 35 vite mé paré. ( Dizdari e pérfundoi
fjalkorin mé 1970-én). Lindita L.Xhanari kété e ka ngatérruar tarabané
me darbukané.
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FIKIH (DIJE E SAKTE/ JURISPRUDENCE ISLAMIKE)

1. Njohja e miré e njé problemi a digckaje. 2. Fe. Jurisprudenca

Islame.

Lindita L.Xhanari, Arnavutgadaki Tlrkce Alintilar, fq.87.

figir-i /Tr. fikir. Eshté njé turgizém qgé ka zéné vend né gjuhén shqipe.
Lindita L.Xhanari e ka quajtur kété f & kFgalét fikir dhe f € k € h
ndryshojné si nata me ditén dhe né gjuhén shqipe nuk ekziston njé
turgizém i quajturf é k € h

GAZAL, -LI (GAZzELE) Lindita L.Xhanari, Arnavutcadaki Turkce
Almtilar, fg. 91.

gazel, gazela/ Ata gé kané lexuar ILetérsiné e Divanit e diné miré se
¢’jan€ vjershat e shkurtra lirike (gazel) dhe odat (kaside). Lindita
L.Xhanari e ka ngatérruar gazel-en me gazal, apo gazelé né shqip.
Koncepte té letersisé sé Divanit si gazele, apo odat éshté e mundur qé
t’1 gjejmé edhe né té€ foluren e sotme mes shqiptaréve. Mirépo,
gazal/gazelé nuk ka gené kurré turqizém.

GIRGIR  1.Fshisé mekanike. 2. den. Rrjeté e madhe peshkimi.
Lindita L.Xhanari, Arnavutgadaki Tiirk¢e Alintilar, fq.94.

gurgule,! gurguleja, gyrgyle /éshté njé turgizém shumé i
réndésishém gé ka kaluar né gjuhén shqgipe. Tahir Dizdari e ka
shpjeguar etimologjiné e késaj fjale duke iu referuar fjalorit té
osmanishtes “Kamus-i Tiirki” qé pérgatiti Sami Frashéri. gulgule: i.
fa. 1. Zhurmé, britmé, zéra gé vijné nga cdo koké: shpértheu njé
zhurmé. 2. dialekt Zhurma qé nxjerr derdhja e ujit nga njé ené e
ngushté: tingulli i brokes sé ujit. Lindita L.Xhanari kété e quan
GIRGIR.

INCE (I () HoLLE) Lindita L.Xhanari, Arnavutcadaki Tirkce
Alintilar,,fq.118.

Lindita L. Xhanari qé e ka kegkuptuar, sepse ince (inxhe) nuk éshté
turqiz€m dhe s’€shté pérdorur kurré né€ két€ formé€ n€ gjuhén Shqipe.
Inxhe (me kuptimin e kunatés) gé ka pérmendur Dizdari né fjalorin e
tij éshté njé turgizém shumé i bukur, i cili pérdoret ende edhe sot po aq
sa né kohen e Perandorisé Osmane né shumé fshatra e provinca

! gurgule, gurguleja, gyrgyle /éshté njé turgizém shumé i réndésishém gé ka kaluar
né gjuhén shqipe. Tahir Dizdari e ka shpjeguar etimologjiné e késaj fjale duke iu
referuar fjalorit t€ osmanishtes “Kamus-i Tiirki” qé pérgatiti Sami Frashéri.
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Shqiptare. Né Manastir, Dibér dhe Gorice turgizmi inxhe (kunaté)
éshté pérdorur edhe me variantin: haném inxhe, inxhehaném. Ndérsa
né familjet turke gé jetojné né Prizren dhe Mamushé, Ky turgizém ka
zéné vend edhe me forma té tjera si: blyuk ince, ku¢uk ince ( inxhe e
madhe, inxhe e vogél).

KADINBUDU (Qofte me bulgur ose oriz e cila skuget né vaj pasi éshté
lyer me vezé), Lindita L.Xhanari, Arnavutcadaki Tiirk¢ce Alintilar,
fq.122.

kadibogdan-i / (Tr.) kadibogan, &éshté njé lloj émbélsire shumé e
ngjashme me sheqerparen.

Dizdari tregon me krenari t¢ madhe pér kadibogdanin gé gatuajné
shqiptarét. E le té kthehemi tani tek Lindita L. Xhanari, e cila edhe pse
&shté rritur né Tirané s’e ka ditur kuptimin e kadibogdanit, ndaj e ka
ngatérruar até me “kadinbudu”.

KUuL (RoB) 1.Rob, njeriiZotit. 2. tar. Skllav . 3. hist. Skllav. (Lindita
L.Xhanari, Arnavut¢adaki Tiirk¢e Alintilar, fq.145.

qul, qylce /(Tr) kilge. Shpjegimi i Tahir Dizdarit: kilge: i. 1. Metal i
derdhur né njé pjesé té vetme: kallép/shufér floriri, argjendi ; shufér njé
ons-éshe ari; njé shufér dy onséshe ari 2. Mineral ge nuk éshté tretur
ende: Shufrat gé nxorrén nga toka i ¢uan né qytet pér t’i pérpunuar.
(Yerden ¢ikardiklar kiilgeleri isletmek igin sehre gonderdiler.) Lindita
L.Xhanari s’e ka kuptuar kété dhe e ka komentuar si “Rob i Peréndis¢”,
por ka gabuar.

KUL (PLUHUR, HI1) Pluhuri i mbetur pas djegjes sé dickaje, hiri.
Lindita L.Xhanari, Arnavutgadaki Tiirk¢e Alintilar, fq.148.

Fjala Qyl éshté njé turgizén tepér interesant né gjuhén shqipe, rrénjét e
sé cilés vijné nga kalli. Kdalli: mb. Ar. Kompleks (xhamie qé pérfshin
biblioteké, spital etj.) [nga fjala kull ] 1. I téré , i lidhur, publik, kthim i
papérfillshém, plotésisht: Ar. 1. Plotésisht, e gjitha, térésisht,
krejtésisht: E mohon plotésisht. 2. [Né fjalité mohore] aspak, kurrg,
kurrésesi: Nuk kam aspak dijeni. Eshté e habitshme se si Lindita L.
Xhanari e ka pérngjasuar kété me hirin gé mbetet pas pas djegjes se
zjarrit.

MAHZAR
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1. Prania dhe prezenca e njé personi me autoritet té larté. 2. Kérkesé
me shumé nénshkrime qé i paraqgitet njé autoriteti té larté,
memorandum. 3. drejt. Regjistér gjykate.

Lindita L.Xhanari, Arnavutgadaki Tiirk¢e Alintilar, fq.156.

Fjala mahzun nuk ka ndryshuar kurré. Né shqip ajo ka po té njéjtin
kuptim gé mbart edhe né turgishten e ditéve té sotme, ndaj nuk éshté
aspak e nevojshme gé ta shpjegojmé duke u mbéshtetur tek Dizdari.
Mirépo, Lindita L.Xhanari, turgizmin mahzun e ka interpretuar me
“mahzar”. T€résisht e gabuar.

MALAK, -GI (VIC BUALLI), Lindita L.Xhanari, Arnavutcadaki
Tiirkge Alintilar, fq. 157.

Turgizmi malakta éshté njé fjalé e pérdorur shumé shpesh né gjuhén
shqipe, e cila ka zéné vend prej fjalés “muallak” t€ turqgishtes. Muallak
do té thoté: Puné e mbetur né pritje apo e papérfunduar, ose ndonjé
céshtje tjetér.

MUHALEFET
1. Té genit kundér njé géndrimi, mendimi ose njé sjelljeje, opozité.
2. Grup njerézish me piképamje té kundérta. 3. Njé ose disa parti gé
jané jashté geverisjes né njé sistem demokratik, opozité.

(Lindita L.Xhanari, Arnavutgadaki Tiirk¢e Alintilar, fq.166.

malufat-et, malyfate, mylefaté/ tr. muhallefat: is. cm. ar. Sendet e
mbetura nga njé i ndieré, pasuria: Pasuria e tij u regjistrua népérmjet
njé manovre ushtarake. Dizdari ka pérmendur se kjo fjalé pérdoret me
té njejtin kuptim, si né shqip ashtu edhe né Turgisht. Lindita L. Xhanari
e cila nuk e njeh Osmanishten e ka quajtur kété fjalé si muhalefet.

MUREKKEP Gomar. Lindita L.Xhanari, Arnavutcadaki Turkce
Alintilar, fq.163.

Fjala myregep-i, mereqgep, mirekjep éshté fjalé né gjuhén shgipe me
prejardhje nga murekkep e turqistes. “Miirekkep”i éshté bojé qé
pérdorej pér té shkruar. Ndérsa Lindita L.Xhanari e ka interpretuar si
“gomar”.

NAL Njé copé metali gé u vendoset sipas formés sé kémbéve duke iu

ngulur né kthetra kafshéve té ngarkesés si kali, gomari ose kau.
Lindita L.Xhanari, Arnavutgadaki Tiirk¢e Alintilar, fq.171.
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nallane-ja, nallé, nalléme, nallanké, tanallé/ tr. nalin em, Arapca
n a vinatlaper’ Kishte nallane té madhésive té ndryshme né hamamet
e pazarit. " - Salah Birsel. Fjala “nallane” né gjuhén shqipe pérdoret né
disa forma shqiptimi, por kuptimi i saj mbetet po i njejté. C’e do qé
Lindita L. Xhanari n a le Bamgatérruar me nal dhe éshté gabuar.

NUzUL, -LU (Paralizé.)

Lindita L.Xhanari, Arnavutgadaki Tiirk¢e Alintilar, fq.175.

nozull-i, nuzul, nozulé, nozullimi, me nozullue/ Kjo fjalé ka disa
kuptimé né gjuhén shqipe. Mirépo, Tahir Dizdari ka shpjeguar se
shqiptarét e kané pérdorur si: tr.nlizul: bujtje; té kalosh natén diku.
nizul emini = Personi gé organizon nevojat e njé ushtari té vendosur
diku prej kohésh.

TEKE
1. Kec, cjap. 2. Njé lloj karkaleci. 3. Njé lloj deveje qé pérftohet nga
krygézimi i njé deveje leshatore mashkull dhe njé deveje femér me
gunga Lindita L.Xhanari, Arnavutgadaki Tiirk¢e Alintilar, fq.227.
Tahir Dizdari kété fjalé e ka shpjeguar si: TEKE -JA Shqipéri e mesme:
1. Pushké me njé tyté dhe njé té shténé té vetme, e cila éshté dy llojéshe:
me kapsulé gé mbushet nga gryka dhe lloji tjetér gé thyhet né mes si
¢iftja pér t’iu vendosur fisheku?. 2. Pushké e vogél brezi gé e mbanin
pér t’u argétuar djemté e rritur, g€ né Shkodér e quanin “cube” , duke
gené se kishte njé tyté dhe mbushej nga gryka. Lindita L. Xhanari kété
e ka quajtur “kec e cjap”?!

TESBIH (Ngjashméri). (Lindita L.Xhanari, Arnavutcadaki Turkce
Alintilar, fq.231.

tespishte-ja, tespice, tespixhe/ Kété turgizém Tahir Dizdari e ka
shpjeguar me fjalét: “Eshté njé émbélsiré e quajtur tez+pisti, sepse
piget shumé shpejt.” Lindita L.Xhanari kété e quan TESBIH/
ngjashmeéri.

Jam i mendimit se kéta shembuj jané déshmi té mjaftueshme
pér té vértetuar njé puné pa kujdesé té mjaftueshém shkencor. Me
shpresé gé as Instituti i Gjuhés Turke né Ankara e as autorja mé nuk do
t’1 pérsérisin gabimet e njéjta!

Irfan Morina

2 Kjo armé éshté pérdorur e pérdoret masivisht nga gjahtarét shgiptaré
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